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ಹೆ 


ಬದುಕಲಿಲ್ಲ ಅವರು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ; ಬದುಕಿದರು ಅವರು 
| ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ಣವಾಗಿ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ರಾಷ್ಟ ಬಸವ ಪುರಸ್ಕಾರ ಪ್ರಶಸ್ತಿ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ, ಕರ್ನಾಟಕ ಮಾಧ್ಯಮ ಅಕಾಡನು 
ಗೌರವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಮುಂತಾದ 4s ಪ್ರಶಸಿಗಳ ವಿಜೇತ ರಂಜಾನ್‌ 
ದರ್ಗಾ ಅವರು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಶಕಿಶಾಲಿ 
ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಿರುವ 
ದರ್ಗಾ ಅವರೆ ಚಿಂತನೆಗಳ ಕೇಂದಕಾಳಜಿ ಶರಣಸಾಹಿತ್ಯ. 
ಸಮತಾವಾದ ಮತ್ತು ಸೂಫಿ ವಿಚಾರಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಚನ 
ಚಳವಳಿಯ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಳಹು ನೀಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ತಲ್ಲೀನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಜಾಪುರದಲ್ಲಿ 20.6.1951ರಂದು ಜನಿಸಿದ ದರ್ಗಾ ಅವರ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ, ಪೈಗಂಬರ್‌, ಬಸ ಸವಣ್ಣ, ಮಾರ್ಕ್‌, ವಿವೇಕಾ 
ನಂದ, ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಚೆಂತನೆಗಳನ್ನು 
` ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸುದ್ದಿ 
ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ. ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವ ರಂಜಾನ್‌ 
ದರ್ಗಾ ಈಗ ಧಾರವಾಡ "ವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಾವ್ಯ ಬಂತು ಬೀದಿಗೆ, (ಕಾವ್ಯ -1978), ಹೊಕ್ಕಳಲ್ಲಿ 
ಹೂವಿದೆ (ಕಾವ್ಯ), ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ, ಬಸವಣ್ಣನವರ ದೇವರು, 
ವಚನಕಲ್ಯಾಣ, ಬಸ ಸವಧರ್ಮದ ಎಶ್ವಸಂದೇಶ, ಅಮೃತ ಮತ್ತು 
ವಿಷ, ಬಸವಪ್ಪಜ್ಜೆ ನಡೆನುಡಿ ಸಿದ್ದಾಂತ, ಲಿಂಗವ” ಪೂಜಿಸಿ 
ಫಲವೇನಯ್ಯಾ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲಗೆ ಸವಾಲಾದ ಶರಣರು, ಶರಣರ 
ಸಮಗ ಕ್ರಾಂತಿ, ಸೌಹಾರ್ದಸೌರಭ, ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, 
ಅಮೃತ ಮತ್ತು ವಿಷ ಮೂರ್ತ ಮತ್ತು 'ಅಮೂರ್ತ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜ, ಬಸವಣ್ಣ ಏಕೆ ಬೇಕು? ಮುಂತಾದವು ಅವರ 
ಮಹೆತ್ವದ ಪ್ರಕಟಿತ ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ. | 
| ಜ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಸ 
ಏಳು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಪುಸ್ತಕ, ಲೇಖನ ಮತ್ತು 
ಕವಿತೆಗಳು" ಪಠ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 


ರಷ್ಯಾ, ಬೈರೊರಷ್ಕಾ ಉಜ್‌ಬೆಕಿಸಾನ್‌, ನೆದರ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್ಬ್‌, 
ಫ್ರಾನ್ಸ್‌, ಲೆಬನಾನ್‌, ಕೆನಡಾ, ಅಮೆರಿಕಾ, ಆಸ್ಚೆ! ಲಿಯಾ 
ನ್ಯೂಜಿಲೆಂಡ್‌, ಸಿಂಗಪುರ, ಯು.ಎ.ಇ. (ದುಬೈ), ನ ಹರೇನ್‌ 
ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶರಣಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಶಾಂತಿ ಸುತು ಮಾನವ 
ಏಕತೆ ಕುರಿತು ಪ್ರಬಂಧ ಮಂಡನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಂಪತ್ತು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕ್ರೀತದಾಸನನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. ಆಸ್ತಿಯ 
ಸಂಚಯನದಲ್ಲಿಯೆ ಅವನ ಎಲ್ಲ ಮಾನಸಿಕ, ಆತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಹಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಆಸ್ತಿಗಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತೇವೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸಾಯುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗುವುದು ಆಸ್ತಿಗಾಗಿ, ಕಾವಿಬಟ್ಟೆ 
ಧರಿಸುವುದೂ ಆಸ್ತಿಗಾಗಿ, ತುಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಲೂಗಡ್ಡೆ ಬೆರೆಸಿ ನಾವು 
ಮಾರುವುದಾದರೂ ಏಕೆ? ಹಾಲಿಗೆ ನೀರು ಬೆರೆಸುವುದೇಕೆ? ಬಗೆ ಬಗೆಯ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಿಂಸಾಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದೇಕೆ? 
ವೇಶ್ಯೆಯರಾಗುವುದೇಕೆ? ದರೋಡೆ ಮಾಡುವುದೇಕೆ? ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಒ೦ದು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಆಸ್ತಿ. ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಆಸ್ತಿಹೀನ ಸಮಾಜದ 
ಸಂಘಟನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಆಸ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿವಾದ 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರೇಮಚಂದ 


ಠೃ ಕೃತಜ್ಞತೆ 
ಜಾ ಮುದ್ರಣ) 


ದು ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ “ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ ಭಾರತಿ, “ಪಂಚಮ, 
ಹಿತ; ಪುರವಣಿ', "ಸಂಕ್ರಮಣ, "ಕೃಷಿಪೇಟೆ', "ಯುವಸ್ತಂದನ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಮತ್ತು “ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ನ ನೆಲೆ-ಬೆಲೆ' ಪ ಪುಸ್ತಕದ ` `ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ, ಪುಸ್ತಕ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ಸೂಚಿಸಿದ ಗೆಳೆಯ ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವ, ಹೆಚ್‌. 
ಗೋವಿಂದಯ್ಯ ಮತ್ತು ಬಿ.ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಅವರಿಗೆ, ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಭಾರತೀ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ಶ್ರೀ ನರಸಿರಿಗರಾಯರಿಗೆ. ಬೆನ್ನುಡಿ ಬರೆದ ಗೆಳೆಯ ಲಿಂಗದೇವರು 
ಹಳೆಮನೆ ಅವರಿಗೆ, ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬೀದಿಗಿಳಿಯುವ ಎಲ್ಲಾ ಬ೦ಡಾಯದ ಗೆಳೆಯರಿಗೆ, 
ಅಂದವಾದ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶ್ರೀ ಜಿ.ಎಚ್‌. ರಾಮರಾವ್‌ ಮತ್ತು 
ಮೈಸೂರು ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಪೆ ಪ್ರಸಿನ ಕಾರ್ಮಿಕ. ಬಂಧುಗಳಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿಯ ನಸ್ರಗರೂಡನೆ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌'; ೯. 3 Brayne ಬರೆದ 
‘Socrates in an Indian Vilage’ ಎಂಬ "ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಆಯ್ದ ಒಂದು 
ಭಾಗದ ಅನುವಾದ. ಲೇಖಕರು ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ದಕ್ಷಿಣ 
ಆಪ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಮೋಚನೆ”: ‘Keorapetse Kgosi tsilé ಬರೆದ 
‘Culture and Liberation in South Africa’ ಎ೦ಬ ಲೇಖನದ 
ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದ. "ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌' ಲೇಖನವನ್ನು ಇರಾನಿ 
ಗೆಳೆಯರು ಒದಗಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳು "ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಆಧಾದರಟ 
ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರೇಮಚಂದೆರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಡಿ.ವಿ.ಕೆ. 
ಮೂರ್ತಿ ಅವರ "ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಸವತೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರೇಮಚಂದರು' ಎಂಬ ಲೇಖನದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಾತು 


1982ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣ ಮತ್ತು ನಂತರದ ಎರಡನೆಯ 
ಮುದ್ರಣ ಸೇರಿದಂತೆ 2 ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳು ಮಾರಾಟವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಮೂರನೆಯ 
ಮುದ್ರಣ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು ಸ೦ತಸ ತಂದಿದೆ. ಮೂರೂವರೆ ದಶಕಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿ೦ದೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ಪುಸ್ತಕ ಈ ಕಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸ್ಪ ಸಂದಿಸುವಂತದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎ೦ಬುದು ನನ್ನ ಮಿತ್ರರ "ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಬಹಳ ವಷ ರ್ಷಗಳಿಂದ ಓದುಗರು 
ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಭಾರತೀ ಪ್ರಕಾಶನದ ಮಿತ್ರ ಬಿ.ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮೂರನೇ 
ಬಾರಿ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಮುಂದಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 

ಮರುಮುದ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನ ಬಳಿ ಪ್ರತಿ ಇದ್ದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಸಹೋದರಿ ಶಕುಂತಲಾ 
ದೊಡ್ಡಮನಿ ಅವರ ಬಳಿ ಅರ್ಧ ಪುಸ್ತಕ ದೊರೆಯಿತು. ಇನ್ನರ್ಧ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು 
ಸುಬ್ರಾವ ಎಂಟೆತ್ತಿನವರ ಕೊಟ್ಟರು. ಕೊನೆಗೆ ಎ.ಸಿ. ಹಿರೇವಡೆಯರ ಅವರು 
ಮುಕ್ಕಾಗದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಸಹಕರಿಸಿದರು: ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
ಮೂರನೇ ಮುದ್ರಣ ಹೋದ ವರ್ಷದ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಬರಬೇಕಿತ್ತು. ಶ್ರೀಮತಿ 
ಭಾನುಮತಿ ಅವರು ಆಗಲೆ ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. ಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಕಾರ್ಯಬಾಹುಳ್ಯ 
ದಿಂದಾಗಿ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

"ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ” ಲೇಖನವನ್ನು 1983ರಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಆ ಲೇಖನ 
ಶೂದ್ರ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು. ಆ ಪ್ರತಿ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಲೇಖನದ 
ಅಪೂರ್ಣ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಮತ್ತೆ "ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಥಾ ಸಂಕಲನ 
ಓದಿದ ನಂತರ, ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಭಾಗವನ್ನು ತುಂಬಿದೆ. ಅಭಿನವ 
 ಚಾತುರ್ಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಕಟವಾದ “ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅ೦ತಃಕರಣ' ಮತ್ತು 
'ಸಂಕಲನ' 1983ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ "“ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆ ಉರುಗಳು' ಲೇಖನಗಳು 
ಕೂಡ ಅದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರೆದವುಗಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಆ ಮೂರೂ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನು ಈ ಮರುಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವೆ. ಈ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
Se ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈ ನನ್ನ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ Ee ಸದಂತೆ 
ವಿಜಯಮ್ಮ ಚಾ "ಬರೆದ ವಿಮರ್ಶಾ ಲೇಖನವೊಂದನ್ನು ಮಿತ್ರ ಡಾ. 
ಮೊಗಸಾಲೆಯವರು ಒಡ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು 
ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಅದೇರೀತಿ "ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃ ಕರಣ' ಲೇಖನವನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಪಿ. ಚಂದಿಕಾ ಜೂ 'ಕೃತಜ್ಞಿಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಕ 
ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಬೆನ್ನುಡಿ ಬರೆದ ಮಿತ್ರ ಲಿಂಗದೇವರು ಹಳೆಮನೆ ನಮ್ಮನ್ನಗಲಿ 

ರ್ಷಗಳೇ ಕಳೆದವು. ಎಡಪಂಥೀಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಓಮು 
ಜೊತೆಗಿದ್ದ ನೆನೆಪುಗಳು ಹಸಿರಾಗೇ ಇವೆ. 


9. ರಜ ಇಡು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೯ 


ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ಬಹುಪಾಲು ಲೇಖನಗಳು 1975ರಿಂದ 1982ರ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದವುಗಳಾಗಿವೆ. ನಾಲ್ಕು ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆ ನಾನು ತರ್ಕಿಸಿದಂತೆ 
ದೇಶದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಮುಂದುವರಿದದ್ದು ನೋಡಿ ನನಗೆ ಸಖೇದಾಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಂಕ್ರಮಣ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ನನ್ನ "ಕಾವ್ಯ ಬಂತು ಬೀದಿಗೆ' ಮತ್ತು “ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ' ಅನೇಕ 
ದೃಷಿಯಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವುದು ನನಗೆ ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿದೆ. 

ಇಂದು ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹಚ್ಚು ಹದಗೆಟ್ಟಿದೆ. 
ದೇಶವಾದದ ಘೋಷಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಡೆದಾಳುವ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಹೊ೦ದಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಇಂದು ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ಜಾತ್ಯತೀತ ಶಕ್ತಿಗಳು ಒಂದಾಗುವಲ್ಲಿ ನಿಧಾನಗತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಧರ್ಮರಾಜಕಾರಣ ಅಧರ್ಮ ಪಥದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇಂದಿನ ವಾತಾವರಣ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಗಾಢಾಂಧಕಾರದಂಥ ವಿಷಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಒಂದು ಹಣತೆಯಂತಾದರೆ ನನಗದೇ ಸಮಾಧಾನ. 
ಎಂದಿನಂತೆ "ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಓದುಗರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 

ಹ ಪುಸಕ್ಕೆ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಇಸ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬಂದದ್ದು 17.1.1988 
ರಂದು. ಸರಿಯಾಗಿ 30 ವಷ ರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ 
ಮುದಣ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದೊಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕ. 


ಧಾರವಾಡ ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 


ಪ್ರಿಯ ಓದುಗರೇ, 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ನಿರಂತರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಮತ್ತು 
ಬದುಕಿನ ವಿಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡುವ ನೇರವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದ ಯುವ ಸಾಹಿತಿಗಳನೇಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ, ತಾತ್ವಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಜಾತಿ ಅನಿಷ್ಟದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಯಾವ 
ಮುಚ್ಚುಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲನ, ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಮಾನತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಾಲಿಗೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಇವರು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ರುವುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ. 

ನಾವು ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲಿದ್ದರೂ ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ 
ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ, ಲೋಹಿಯಾವಾದ ಮತ್ತು ದಲಿತ 
ಚಳವಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಗುರಿ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸಮತೋಲನ ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯುಂಟಾಯಿತು. 

ಈ ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖ್ಯವಾದ ಘಟನೆಗಳು 
ನಡೆದವು. ಮೊದಲನೆಯದು ರಾಜಧನ ರದ್ದತಿ, ಎರಡನೆಯದು ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಒಟ್ಟು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಇವೆರಡೂ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿಯು ಈ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಸಾಮಂತಶಾಹಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಅಂಶವಾದರೆ ಎರಡನೆಯದು 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮುಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅದು 
ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಒಟ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯದು ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಹೊಸ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಚಾಲನೆ ಕೊಡುವ ಅಂಶ 
ಕೂಡ ಹೌದು. ಆದರೆ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಜೋತುಬಿದ್ದು ತೂಕಡಿಸುವುದು ಆಗದ ಮಾತು. 

ಭಾರತದಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಂತಶಾಹೀ ಅಂಶಗಳು, ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಇರುವ 


ಸಾಹಿತ್ಸ ಮತ್ತು. ಸಮಾಜ ೧೧ 


ಶಿ 2 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಅಂಶಗಳು ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿವೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಮುಖವಾಣಿಯಂತಿರುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮಾತ್ರ ದೇಶದ ತುಂಬ ಹಬ್ಬಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಅಂತೆಯೆ ಅದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮುಖವನ್ನು ಮತ್ತು ಸಾಮಂತಶಾಹಿ ದೇಹವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡು ಸಮಾಜವಾದದ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿಯ ಕಡೆಗೇ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ 
ಅಂತೆಯೆ ಇದರ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದಂಥ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ರಾಜಧನ ರದ್ದತಿ ಮತ್ತು ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಇಂಥ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೋರಾಟಗಾರರ 
ಮೇಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಇದೆ. 

ಮೊದಲನೆಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಜಗತ್ತು ಐದು 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಐದು ಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ದತಿಗಳು - ಸಮಾಜಗಳು ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಬರಲೇಬೇಕೆಂದೇನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಭಿನ್ನ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಗಳು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ಏಕೆ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೂಲಕ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಬಂಡವಾಳವಾದಿ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ದಾಟಿ ಬಂದ ದೇಶಗಳುಂಟು. ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದ ಬರಲು ಬಂಡವಾಳವಾದದ ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯಾಗಬೇಕೆಂದೇನಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಬಂಡವಾಳ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ತನ್ನ ಜಾಲವನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಕಡುಬಡವರೂ ಬಳಸುವ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗಳ ವಿಶ್ವವ್ಮಾಪಿ ಬಂಡವಾಳದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜದ ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ಎಲ್ಲಾ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. | 

ಮನುಷ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಸಾಹಿತಿ ಈ ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಮೂಲದ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಕೊಲೆಗೈಯುತ್ತ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಮಾಸ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪಣ 
ತೊಟ್ಟಿಂತಿದೆ. ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು, ದಟ್ಟ ದರಿದ್ರರು, ಬಡರೈತರು, ಸರ್ವಹಾರಾ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಕಾರ್ಪಾನೆ ಕೂಲಿಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳು, ವರದಕ್ಷಿಣೆ 
ಯಿಂದಾದ ಸಾವುಗಳು, ದಲಿತರ ಕೊಲೆಗಳು, ಅವಿರತವಾಗಿ ನಡೆದಿವೆ. ಬದುಕಿನ ಒಟ್ಟು 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಳಲುವ ಅಸಂಖ್ಯ ಜನಸ್ತೋಮ, 
ಅವರ ಮಧ್ಯ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುವ ಸುಲಿಗೆಕೋರರು, ಬದುಕನ್ನೇ ಕೊಳ್ಳೆ 
ಹೊಡೆಯುವವರು ಇದಾವುದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಹಾಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಮ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಪ್ರಯತ್ನವಿದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವೆ. 

- ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 
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AT EV ಶಾ % 


ಪರಿವಿಡಿ 
ಸಾಹಿತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ೧೩ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೧೮ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಯುವ ಲೇಖಕರೊಡನೆ ೨೩ 
ಗೆಳೆಯನಿಗೊಂದುಪತ್ರ ೨೫ 
ಹಳ್ಳಿಗರೊಡನೆ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್‌ ೩೧ 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಮೋಚನೆ ೩೫ 
ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನ್‌ಪೂರ್‌ ೩೯ 
ಪು.ತಿ.ನ. ಮತ್ತು ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆ ೪೨ 
ರೊಟ್ಟಿಯ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ೪೪ 
ಬೇಂದ್ರೆ : ಕೆಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು | ೪೯ 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ | ೫೩ 
ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ೬೫ 
ಪರಕೀಯತೆ ೮೧ 
ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ೮೫ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ೬೯ 
ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈತಾನರ ಕಾರುಬಾರು ೯೨ 
ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ ೯೯ 
ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆ ಉರುಗಳು ೧೦೪ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೧೦೭ 


ಇದೇ ಲೇಖಕರ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ : ೧೧೩ 


ಸಾಹಿತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಸಮಾಜದ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೆ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೆ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ ಗತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಇತಿಮಿತಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿಸುವುದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಸಾಹಿತಿಯ ಆದ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಜಗತ್ತು ಎರಡು ಮಹಾಯುದ್ದಗಳ ಗಾಯದಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ನರಳುತ್ತ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರ 
ಮನೋರೋಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಇತಿಹಾಸವು ಚಂದ್ರನ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳ ಕುತಂತ್ರದಿಂದ ಘಾಸಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. "ಮಾನವೀಯತೆ' ಯಾವುದೋ 
ಕವಿಕಲ್ಪನೆ ಎನ್ನುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಮಾನುಷ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. 
ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಘನಘೋರ ಯುದ್ದಗಳು 
ನಡೆದುಹೋಗಿವೆ. ಮಾನವನು ಬದುಕುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಯುದ್ದ ಮಾಡಿ ಸಾಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದು ವಿಪರ್ಯಾಸ, ಆದರೆ ಸತ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲವೆ? ಈ ಕೊನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮೊದಲು ಇದರ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಆದಿ ಶಿಲಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಯಂತಿದ್ದ ಮಾನವ, ಯಾವಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ ಸಿಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ಮಾನವನನ್ನೇ ತಿಂದುತೇಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದುಡಿಮೆಯ 
ಪಾತ್ರ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಕಲ್ಲಿನ ಆಯುಧಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ 
ಕಲೆಯನ್ನು ಕಲಿತಿದ್ದ. ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಯ ಧ್ವನಿಸಂಯೋಜನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಉಚ್ಚಾರಗಳನ್ನೂ, ಕೂಗುಗಳನ್ನೂ ಅವಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವ ಸನ್ನೆಗಳನ್ನೂ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಮುಂಬರುವ ಕಿರಾತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೇಟೆ ಸಿಗದಾಗ ತಿನ್ನಲು ಕಾಡುಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸುವ ಕಲೆಯನ್ನು ಕಲಿತ, ಆತನ 
ಜೀವನ ಸಂಬಂಧಗಳು ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತ ನಡೆದುದರಿಂದ ಉಚ್ಚಾರಗಳು 
ರಚನಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವನ್ನು ತಾಳಹತ್ತಿದವು. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಗಂಡು ಹಿಡಿದು ತಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ಕಾಯುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನಳಾದಳು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವನ ಕಾಮತೃಪ್ತಿಯ 
ವಸ್ತುವಾದಳು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಳು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾದವು. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬವಿತ್ತೆಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಕುಟುಂಬವೆಂಬುದೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿದ ಮರಿಗಳು ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರಾಣಿ 


6 ರಿಷ ಮಾಷ ಸಯ್‌ 
೧೪ ಸಾಲಂತ್ಯೆ ಮು ಸೀಖಾಜ 


ಗಳೊಡನೆ ಇರುವತೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಕ್ಕಳು ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಕುಟುಂಬ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ನಾಗರೀಕತೆಯೊಡನೆ ಮನುಕುಲ 
ಭರದಿಂದ ಸಾಗುವಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರ ಮಹತ್ವದ್ದಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಳಿಗೆ ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಯ ದುಡಿತ ಬಿದ್ದಿತು. ಗಂಡು ಹಿಡಿದು ತಂದ ಕಾಡು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಪಳಗಿಸುವಲ್ಲಿ, 
ನೀರು ಬಿದ್ದೊಡನೆ ಗುಹೆಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹಸಿರೊಡೆಯುವ ಹುಲ್ಲನ್ನು ಕಂಡು ಬೆಳೆ 
ಬೆಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ, ಮಕ್ಕಳ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅವಳ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಶ್ರಮ ಮುಂಬರುವ ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಪದ್ಧತಿಗೆ ನಾಂದಿಯಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ 
ಬಲಿಷ್ಕಮಾನವ ತನ್ನ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾನವ ಬೇಟೆಯನ್ನಾಡಿ ಅವರಿಂದ 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದ. ಇಂಥ ಎಷ್ಟೋ ಗುಂಪುಗಳಾದವು. 
ನಾಯಕ ತನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಕೂಳು ಹಾಕಿ ಬದುಕಿಸಿ, ಹಗಲಿರುಳೂ 
ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಆಸ್ತಿಯ ವಿಸ್ತರಣವನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದ. ಬೇಡೆನಿಸಿದಾಗ ಅವರನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ. ಹೀಗೆ ಶತಮಾನಗಳು ಉರುಳಿದವು. ಗುಲಾಮ 
ಎಚ್ಚತ್ತ; ಬಂಡೇಳತೊಡಗಿದ. ಇದನ್ನರಿತ ಒಡೆಯ ಆತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟ; ಆದರೆ 
ಅವನ ಬದುಕಿಗೆ ಯಾವ ಆಶ್ರಯವನ್ನೂ ನೀಡಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಗುಲಾಮರು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಒಡೆಯನಲ್ಲಿಗೇ ಬರಬೇಕಾಯ್ತು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಸಾಮಂತವಾದಿ 
ಸಮಾಜ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಗುಲಾಮರು ಒಬ್ಬ ಒಡೆಯನಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವುದು ಬೇಸರವಾದಾಗ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆದರು ; ಆದರೆ ಬದುಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ನರಕದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಂತೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಡೆಯನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ತಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮರು ದುಡಿಯುವುದೊಂದೇ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದರು. ತುತ್ತು 
ಕೂಳಿಗಾಗಿ ಹಗಲಿರುಳೂ ದುಡಿಯತೊಡಗಿದರು. ಒಡೆಯರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಾವಲಂಬಿ 
ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಹತ್ತಿದರು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಕಂಡ ಮಾನವ 
ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂಜಿಕೆಗೆ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಕೊಡುತ್ತ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಪೃಥ್ವಿ, 
ನೀರು, ಬೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಹದಿನೆಂಟು ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತ ಪುರೋಹಿತವರ್ಗ ಹುಟ್ಟಿ, ಒಡೆಯನಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಿಂತು ಹಗಲಿರುಳೂ 
ದುಡಿಯುವ ಜನತೆ ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳು ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರದ ಕರ್ಮ ಫಲವೆನ್ನುವಂತೆ 
ಮಾಡಿತು. ಹಣ್ಣು "ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದುದೇ ಸೇವೆಗಾಗಿ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಹೊರ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಪುರೋಹಿತರು ಸತ್ಯ, ತ್ಕಾಗ, ಪುಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಆದರ್ಶಗಳ ನೇರದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿಸಿದರು. "ಇದನ್ನು ಮೀರಿದವ ನರಕಕ್ಕೆ ಜಾರುವ'ನೆಂಬ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟರು. ಈ ವಿಷ ವರ್ತುಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಜನತೆ ತಮ್ಮತನವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಒಡೆಯರನ್ನೂ ರಾಜರನ್ನೂ ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜ 
ಮಹಾರಾಜರು ಐಷಾರಾಮ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಅದರ ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜನರನ್ನು ಯುದ್ದಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಸಾಹಿತಿಯ ಸಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ೧೫ 


ಮುಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಭೂ ಒಡೆಯರ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ವೈಶ್ಯರು ಪಡೆಯ 
ತೊಡಗಿದರು. ದೇಶ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುತ್ತ ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಂದಲ್ಲಿಗೆ ಕೊರತೆಯಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸಿ ಹೇರಳ ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸತೊಡಗಿದರು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಸಾಮಂತವಾದಿ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಅವನತಿಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 

ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದಾಗಿ ಯೂರೋಪಿನ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿತು. ಕೃಷಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕರು ಕಾರ್ಯಾನೆಯ ಕೂಲಿಗಳಾಗಿ ಹಗಲಿರುಳೂ ದುಡಿಯ ತೊಡಗಿದರು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಗುಲಾಮಗಿರಿ, ಸಾಮಂತವಾದಿ, ಬಡಂವಾಳಶಾಹಿ ಈ ಮೂರು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಗುಲಾಮ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಗುಲಾಮನಾಗಿಯೇ ಉಳಿದ. ಈ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ. ಯುರೋಪಿ 
ಯನ್ನರು ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಸಾಹತುಗಳನ್ನಾಗಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯ ನಿಸರ್ಗ 
ಸಂಪತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ದೋಚಿಕೊಂಡು, ವಿವಿಧ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡಿ, ಮತ್ತೆ ತಿರುಗಿ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅತಿ ಹಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರುತ್ತ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದರು. ಈ ರೀತಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಗೊಳಪಟ್ಟ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವೂ ಒಂದಾಗಿ ಇಂದು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದರೂ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಂತ 
ವಾದಿ ಪದ್ದತಿ ಪೂರ್ಣ ನಶಿಸಿಲ್ಲ. uo ಸಮಾಜದ ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ 
ಆಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಜನ ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನರಿತ 
ಸುಲಿಗೆಕೋರರು ಸಮಾಜವಾದದ ಸೋಗುಹಾಕಿ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸುಮಾರು 
ಇಪ್ಪತ್ತುಕೋಟಿ ಜನ ದಾರಿದ್ರ್ಯ ರೇಖೆಗಿಂತಲೂ ಕೆಳಗಿನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದು 
೨೫ ಕೋಟಿ ಜನ ನಿರಕ್ಷರಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳು ಬಾಹ್ಮ ಹಾಗೂ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 
ದೇಶದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಕುಂಟಿತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಛೇ ಇವೆ. ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಬರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿ ವೆ. ಯುದ್ಧಗಳಿಂದ, ಶೀತಲ 
ಯುದ್ಧಗಳಿಂದ ಅಂತಃಕಲಹಗಳಿಂದ ದೇಶ ತಾಗದೆ ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ವರ ಹಾಗೆ ಸಾಹಿತಿಯ ಪಾತ್ರವೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿಯ "ಛಾಯವಾದಿ' ಕವಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಯ ಚೈತನ್ಯ ಕಾಣುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಮ ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಸುಂದರ ಶಬ್ದಜಾಲದಿಂದ ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡು ಯಾವುದೋ ಕಾಲ್ಬನಿಕ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ದರೆ, "ರಹಸ್ಕವಾದಿ' ಕವಿಗಳು ಗಿಡಗಂಟಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪರಿಸರದ ಜನಜಂಗುಳಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣರು, "ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ'ಕವಿಗಳು 
ಮಾನವ ಅತೃಪ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಜಿಡ್ಡನ್ನು ಲೇಪಿಸಿ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ 
ನಿರಾಶೆಯನ್ನೂ ಜಿಗುಪ್ಸೆಯನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಅಸಂಬದ್ಧನನ್ನಾಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಹೋರಾಟದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ಬದುಕನ್ನು 
ನಿಸ್ಸಾರವಾಗಿ ಕಂಡು, ತಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಜಡತ್ವವನ್ನು ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಿದಾಗ್ರ ಜನಜೀವನವನ್ನೇ ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸಲು ಹವಣಿಸುವ ಶೋಷಕವರ್ಗ 
ಅಂಥವರನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸಿ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


೧೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾನವನ ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಇಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯ 
ವಾಗಿದೆಯೇ ಎಂಬುದು ವಿಚಾರಾರ್ಹ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆ. ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಳೆಯುವ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತಿದೆ. 

"ಮಾನವ ತನ್ನ ಪರಿಸರದಿಂದ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ; ಅವನ ಪರಿಸರವನ್ನೇ 
ಮಾನವೀಯಗೊಳಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವೀಯತೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಯ ಪಾತ್ರ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಮೇಲೆ ಅತ್ಕಂತ ಪ್ರಭಾವಬೀರಿದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌, ಸ್ವತಃ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸೆಳೆಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಟಾಲಸ್ಟಾಯ್‌ರನ್ನು "ರಶಿಯನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕನ್ನಡಿ' ಎಂದು ಲೆನಿನ್‌ 
ಕರೆದರು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಲಿಯೋ ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ರನ್ನು ತಮ್ಮ ಗುರು ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಲೆನ್ನಿನ್ನರು ತಮ್ಮ ಎಷ್ಟೋ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಕ್ಸಿಂಗಾರ್ಕಿಯ ಉಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊ-ಚಿ-ಮಿನ್‌, ಮಾವೋ ಸ್ವತಃ ಕವಿಗಳು. ರವೀಂದ್ರರು 
ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಜನರನ್ನು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಡಲು 
ಹಚ್ಚಿದರು. ಖಾಜಿ ನಜೂರೂಲರ 'ಅಗ್ನಿವೀಣಾ' ಬಂಗಾಲಿಗಳ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪರಿಣಾಮ . 
ಬೀರಿದೆ. ರಾಮಧಾರಿ ಸಿಂಹ 'ದಿನಕರ'ರ 'ಹೂಂಕಾರ್‌' ಅದೆಷ್ಟೋ ತರುಣರನ್ನು 
ಹೋರಾಟದೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಕಿತು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ "ದಲಿತ ಪ್ಕಾಂಥರ'ರು, ಆಂಧ್ರದ "ದಿಗಂಬರ 
ಕವಿ'ಗಳು ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಿಲಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ 
ಪಾಬ್ಲೊ ನೆರೂದಾ ರಾಜಕೀಯ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಾಗಿದ್ದರು. ಬಂಗ್ಲಾದೇಶದ ತರುಣ 
ಕವಿಗಳು ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಜನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಚೇತನ ತುಂಬುವ ಸಾಹಿತ್ಮ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಜನರಿಗೂ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಕಂದರವನ್ನು ತುಂಬುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ' 

ಇಂದು ಸಾಹಿತಿಯಾದವನು ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟದ ಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಾನವ ಬೆವರಿನ ವಾಸನೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹರಡಿ ಅದರ . 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು "ಬದುಕುವುದು ನನ್ನ ಹಕ್ಕು' ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಸಾಹಿತಿಯ ಪರಮಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಬಂಡವಾಳವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದೊ ಆ ದೇಶದ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯ ಪರತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವ, ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಅತೃಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸೆಯ ಕಿಡಿಗಳನ್ನು 
ಚೆಲ್ಲುವ ಸಾಹಿತಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಸಾಹಿತಿ. ಈ ಸಾಹಿತಿ ಯುಗಯುಗ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಮೂಕನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನಾಲಿಗೆಯಾಗಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ವೈರಿಗಳಾದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳು, ನವವಸಾಹತುವಾದಿಗಳು, ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟರು ಅಂಧ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇಮಿಗಳು, 
ಶೋಷಕರು ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಸಾಹಿತಿ ತನ್ನ ವೈರಿಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ 
ಸಾಹಿತಿ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯಬಲ್ಲ. 


ಸಾಹಿತಿಯ ಸಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗ 


ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ವರ್ಗಕಲಹದಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ 
ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಉದಯವಾದಾಗ ಮಾನವ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತ ಇತಿಹಾಸದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ತೆರೆಯುತ್ತಾನೆ. ' 

ಅಂದಿನಿಂದಲೇ ಅವನ ನಿಜವಾದ ಚರಿತ್ರೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು. 
- ೧೯೭೫ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಸಂವೇದನೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ; ಕವಿ ತನ್ನ ಸಮಾಜ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಹೊರಲಾರದೆ ನಿಂತ ಸಾಹಿತ್ಮವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಮಾಜವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಸಾಹಿತಿಗೆ ಯಕ್ಷ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ 
ಕಾಡುತ್ತದೆ. 

ನಮಗೆ ಸಮಾಜದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಲ್ಪನೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಾಜವೂ ಇಲ್ಲದ 
ಮಾನವ ಜೀವನವೂ ಇತ್ತು. ಅಂದು ಸಮಾಜದ ಘಟಕಗಳಾದ ಕುಟುಂಬಗಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಗುಂಪಿನ ಗಂಡಸರ ಕಾಮಕೇಳಿಯ ವಸ್ತುವಾದ ಹೆಣ್ಣು ಬಲಿಷ್ಠ ಗಂಡಸರ 
ಆಸ್ತಿಯಾಗತೊಡಗಿದಾಗ ಸಮಾಜದ ಉದಯ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಸಮಾಜದ 
ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟದ ಬದುಕು ಶಕ್ತಿಗುಂದುತ್ತ ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಸುಲಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ 
ಹೋಯಿತು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ಸಮಾಜ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಸಮಾಜದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಕಲ್ಪನೆ ಬರುವದು. 

ಬದುಕಿನ ಉದ್ದಗಲಗಳು ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆಲ್ಲ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಕಾಸವಾಗಿ, 
ಮೇಲುವರ್ಗ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಡುತ್ತ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ 
ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಕತೊಡಗಿತು. ವಿಶ್ವದ ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಈ ಜಾಲ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಮೇಲುವರ್ಗವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಕಲ ಭೋಗವಿಲಾಸಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಡುತ್ತ 
ಬಂದಿತು. ಇತಿಹಾಸವು ಮನುಕುಲದ ಚಿತ್ರಣವಾಗದೆ ರಾಜ ರಾಣಿಯರ ಕಥೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದಾಗ, ಅವರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಶೌರ್ಯ, ತ್ಕಾಗಗಳು ಮಾನವನ 
ಹುಸಿಮೌಲ್ಯಗಳಾಗಿ, ಮುಂದೆ ರೂಢಿಗತವಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಡಮೂಡಿದವು. ಅಂತೆಯೆ ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಲ್ಲಿ' ಸೋತಿತು. 
ಈ ಸೋತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವನ ಮೂಕ ಸಂವೇದನೆಗಳು ಕವಿಗೆ ಅರಿತೂ 
ಅರಿಯದೆಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಮಾನವ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು 
ಸಾಹಿತಿ, ತನ್ನ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಆತನ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೧೯ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗುವುದು. ಆ ಸಂವೇದನೆಯ ಬೇರುಗಳು ಬದುಕಿನ ಆಳಗಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ತನ್ನ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇಂದು ಸತ್ವಹೀನವಾಗುತ್ತ ನಡೆದರೂ ಸನಾತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಆ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ: ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯ ಬಣ್ಣ ಬಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಆದರ್ಶ ರಾಮರಾಜ್ಯದ ಕನಸು', 
"ನಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ' 'ವ್ಯಕ್ತಿಪೂಜೆ', "ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಗಳ ಕರ್ಮಫಲ'ದ ವಿಚಾರ, 
"ಪಲಾಯನವಾದ, ದೈಹಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸದೆ 
ಇರುವ ತುಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಮನಸನ್ನು ಹೊತ್ತುನಿಂತ 'ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಸ್ಥಿತಿ' ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಚಟ, ಮೊದಲಿನಿಂದ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಒಂದ "ಹನುಮಪ್ರಜ್ಞೆ' ಮುಂತಾದವು ಇಂದೂ 
ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾಜ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮಾನವನಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತಿದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನರಳುತ್ತ 
ಇಲ್ಲವೆ ಹೋರಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವವರು ತಮ್ಮ ಸಕಲ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಅದನ್ನು ಆಸರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜನತೆಯ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣೆರಚುತ್ತ 
`ಬಂದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಯುಗಯುಗಗಳಿಂದಲೂ ಬಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಇಂದಿನ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಇಂದು ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನಾದ 
ಲೇಖಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬೇಕೆಂದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಅಂಟಿದ ಈ ಎಲ್ಲ ಜಿಡ್ಡನ್ನು 
ತೆಗೆಯಬೇಕೆಂದಾಗ ಅದರ ಮೂಲವನ್ನರಿಯಲೇಬೇಕು. 

ಇಂದು ಪ್ರಗತಿಪರನೆಂದೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಹಿತಿ ತನ್ನ ಸಾಕ್ಲಿಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಡಮೂಡಿಸಿ "ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಸಾಹಿತ್ಯ'ವನ್ನು 
ರಚಿಸುತ್ತಲಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ; ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ 
ನಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಿಸುವವನಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಿಗೂ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ವೃತ್ಕಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮಣ್ಣಿನ 
ವಾಸನೆ' ಇರುವುದೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ' ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಪದ ಅತ್ಯಂತ ಆಳವಾದ ಹಾಗೂ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇಂದಿರುವ ಸಮಾಜ ಇಂದಿನ 
ಯುಗಕ್ಕೇನೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರದೆ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದ ಸಕಲಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಸಾಹಿತಿ ಒಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಬರಿಯ ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದರೆ, ಆತನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಆ ಸಮಾಜದ ಮಣ್ಣಿನವಾಸನೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಅದರ ವಿಕಾಸ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿ, ಅದನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಮಣ್ಣಿನಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸತ್ವಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಈ ರೀತಿ "ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯಿಂದ ಒಡಮೂಡಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ 'ಜೀವಂತಸಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


೨೦ ಸಾಹಿತ್ನ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಚಿಹ್ನೆಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದರ ಮುಂದೆ 'ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯಿಂದ 
ಒಡಮೂಡಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ಚಿತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದು. 

ಈ 'ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯ ಸಾಹಿತಿಗಳು ನಿರಾಶರಾಗಿ ಜೀವನ ಅಸಬಂದ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಸಾಹಿತಿ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ದೃಂದ್ವವನ್ನೂ ಹೋರಾಟವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿದ್ದು 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಆಶಾವಾದಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈತ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪರೇಷೆಗಳು ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. 
ವಚನಕಾರರು ತಮ್ಮ ಸಮಾಜವನ್ನು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ. 
ಅದರ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದು, ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು . 
ಹದಗೆಡಿಸದೆ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಅವನನ್ನು ಹೊಸ ಸಮಾಜದೆಡೆಗೆ ಎಳೆದರು. 
ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕ್ಷುದ್ರವೆಂದೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿತ್ತು, ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. 

ವಚನಕಾರರು ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜನರ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬಯಲಿಗೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. 


"ಕುದುರೆ ಸತ್ತಿಗೆಯವರ ಕಂಡರೆ ಹೊರಳಿ ಬಿದ್ದು ಕಾಲ ಹಿಡಿವರು 
ಬಡ ಭಕ್ತರು ಬಂದರೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ ಅತ್ತ ಸನ್ನಿ ಎಂಬರು' 


"ಉಂಬ ಜಂಗಮ ಬಂದರೆ ನಡೆಯೆಂಬರು 
ಉಣ್ಣದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬೋನದ ಹಿಡಿಯೆಂಬರಯ್ಕಾ' 


"ನೆಲನೊಂದೆ ಹೊಲಗೇರಿ ಶಿವಾಲಯಕ್ಕೆ' 


ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು ನಮ್ಮಸಮಾಜವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. 
ಪೂಜಾರಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಅರಿತು; ದೇವರು ಮತ್ತು ಭಕ್ತರ ನಡುವೆ ಪೂಜಾರಿಗಳು 
ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿ ದೇವರನ್ನು ಸಾಮಾಜೀಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಉಚ್ಚಾಟನೆ ಮಾಡಿದರು. ದಾಸೋಹ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರು. "ಕಾಯಕವೇ 
ಕೈಲಾಸ'ವೆಂದು ಜಾತ್ಮತೀತ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಸಕಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಯುಗಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ವಚನಕಾರರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಮೇಲುವರ್ಗ ತನ್ನ ಸತ್ತೆ'ಯನ್ನು ಅಷ್ಟು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆ ಹಾಗೂ ಹೊಸ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಲವಲವಿಕೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ಅಪಕ್ವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯಿತು. ಹರಳಯ್ಯ ಮಧುವಯ್ಕ್ಯರ ಪ್ರಸಂಗ ಅದಕ್ಕೆ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೨೧ 


ನಾಂದಿಯಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ದುರಂತ ಅಂತ್ಯವೂ ಆಯಿತು. ಇದನ್ನೇ ಕಾಯುತ್ತ 
ಕುಳಿತ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರು ಮುಂದೆಂದೂ ಶರಣರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯದ 
ಹಾಗೆ ತುಳಿದರು. ವೀರಶೈವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಜಾತಿಯ ಬಣ್ಣ 
ಬಳೆದರು, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯೂ ನೂರೆಂಟು ಒಳಜಾತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಹಳೆಯ 
ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನೇ ತುಂಬಿದರು. ವಿಶ್ವದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಶರಣರ ದುರಂತ ಮನುಕುಲದ 
ಸೋಲಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅಂಥ" ಸತ್ವಪೂರ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶರಣರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಕಸತ್ವವನ್ನೆಲ್ಲ; 
ಮಾನವ ಜೀವನವನ್ನು ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೊಯುವಲ್ಲಿ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಪುನಃ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದರು. 

ಇಂದಿನ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಮಧ್ಮಮವರ್ಗದ ಸಂವೇದನೆ ಇದರ ಸೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಇದು ತ್ರಿಶಂಕು ವರ್ಗವೇ 
ಸರಿ. ಇವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜೀವನದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯನ್ನು 
ತಂದಿರುವರು ಹೊರತಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಪ್ರಭಾವವಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯರ 
ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಅಸಬಂದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ. ಇವರು ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದಿ 
ಗಳಾದರೂ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸೋತು ಪಲಾಯನವಾದಿಗಳಾದರೂ ಪಾಪ ಪುಣ್ಮಗಳ 
ತಳಕುಹಾಕಿ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅಪಮಾನವಾದರೂ ಕರ್ಮಫಲವೆನ್ನುವ 
ಈ ಜನ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾಲಾದರೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಜೀವನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಈ ದೇಶದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸದೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇದ್ದ ಸಮಾಜವನ್ನಾದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಿಸ ಹೊರಟ ನವ್ಕರು ಇಂದು ತಮ್ಮ ಸೋಲನ್ನೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದೇನೆ ಇದ್ದರೂ ಇವರು ರಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮೀಪದಿಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಕೃತವಾಗಿ! ಈ ವಿಕೃತ 
ದರ್ಶನವೊಂದನ್ನೇ ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ವತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಛಂದ, ಆಡುಭಾಷೆ, ಪ್ರತಿಮೆ ಪ್ರತೀಕ -ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 
ಬಳಸುವ ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಗೌಪ್ಯತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ - 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ ವಚನಕಾರರು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು "ಅನುಭವಮಂಟಪ'ದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 
ತಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅನುಭವದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಿಕ್ಕಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ನವ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ 
ಹಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. | 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಗುಂಪೊಂದು ಹೊರಬರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಕಾಣತೊಡಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಭವಿಷ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಆವೇಶವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚಿಂತನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 


೨೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ಶೂದ್ರ ಸಾಹಿತಿಯು ಸಮಾಜವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಲ್ಲಿ ಸೋತು ನವಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಕೊಡಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮನುಕುಲದ ಬಗ್ಗೆ ಕಳಕಳಿಯಿದ್ದ ಸಾಹಿತಿಯು 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಸತ್ವವನ್ನು ಹೀರಿ ; ಇವರ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಸತ್ವ ತುಂಬಿ ಬದುಕಿನ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ. ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 


ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 
- ೧೯೭೫ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಯುವ ಲೇಖಕರೊಡನೆ 


ಕಮ್ಮುನಿಸಂ ಒಂದು ಬೌದ್ದಿಕ ಅಸ್ತ್ರ. ಹೋರಾಟದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ. ಹಣವೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಾಗಿರುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುವ ಸಾಧನ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು ಅದ್ವಿತೀಯ ಅನುಭವ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳನೇಕರು ರಚಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ತೀವ್ರವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಘೋಷಣೆಯಾಗಬಾರದು. 
ನಿಜವಾದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಸಾಹಿತಿ ಘೋಷಣೆಗಳನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. | 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯೊಬ್ಬ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟದ ಹುರುಪಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವಾಗ ಎರಡು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. | 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟಗಳ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಗೆಳೆಯರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವರೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷಗಳು ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಬಂಡವಾಳ 
ವಾದಿ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಪಕ್ಷಗಳೊಡನೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಅನೇಕ ತಂತ್ರಗಳಿಂದಾಗಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸೋಲೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಂದ ಮತ್ತು ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳು ಸದಾಕಾಲ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟೇತರ ಪಕ್ಷಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳು "ವ್ಯಾಪಾರಿಭಾಐ' 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ 
ತೊಡಗಿದರೆ ಎಂಥ ಕೆಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೊಡಬಲ್ಲನೆಂಬುದು ಊಹಿಸಲಸಾಧ್ಯ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಬರೀ ಟ್ರೇಡ್‌ ಯೂನಿಯನ್‌ ಹೋರಾಟವಾಗಿರದೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ತೆರನಾದ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಗೊಳಿಸಿ ಆತನ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು, ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುವ ತತ್ತ್ವ್ವವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವುದನ್ನು ಈ ಲೇಖಕ 
ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ ಮುಂದಾಲೋಚನೆ ಇರದಿದ್ದರೆ ಆತ ಕ್ರಾಂತಿಪೂರ್ವದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
"ಶಂಖಾ ಹೊಡೆಯುತ್ತ', ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಮ್ಮೇಳದೊಡನೆ ಧ್ವನಿ 
ಗೂಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಂಕೇತವಾದಂಥ ಲೆನಿನ್‌, ಹೊ-ಚಿ-ಮಿನ್‌ 


ನಾತ್‌ ಎಸ pe 
೨೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ರಥ ನಾಯಕರನ್ನು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದುಡಿಯುವ ಜನರ 
ಅಧಿಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡದೆ ಇರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಏನೂ ಅರಿಯದವರಂತೆ 
ನಟಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಜನರ ಆಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ ತನಗಿರುವ ದಟ್ಟವಾದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ತನ್ನ ಕಲಾಕುಸುರಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕಚ್ಚಾವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ 
ಕೊರತೆ ಅನೇಕ ಜನ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಇರುವ ದೋಷ. ತೀರಾ ಕೆಳಜಾತಿ ಮತ್ತು 
ಬಡತನದಿಂದ "ಬಂದ ಲೇಖಕರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅನನ್ಯ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಮುಳುಗಿಸಿ ಬಿಡುವ ಆಲ್ಲದೆ ಜನತೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುವುದೇ 
ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗುರಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯುಂಟು. ಗಾರ್ಕಿ ತನ್ನ 
ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತ ಕಾದಂಬರಿ "ತಾಯಿ'ಯಲ್ಲಿ - ತಾನು ನಾಸ್ತಿಕನಾಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ - ಚರ್ಚನ್ನು 
ತರುವನು. ಕಾರಣವಿಷ್ಟೇ ಅದು ರಶಿಯನ್‌ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು. ಇದು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೆಂದು ಯಾವನಾಪ್ಞ್ಞ ಮಾಡ್ಕ ಕುಡುಮಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ... 

ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ನಾಶ' ಮತ್ತು "ನಿರ್ಮಾಣ'ದ ಬಗ್ಗೆ: 
ಸರಿಯಾದ ತಳಿವೆಂಕೆ ಇರದಿದ್ದರೆ; ಸಮಾಜದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸರಳೀಕರಣ ಮಾಡಿ 
ನೋಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಮಾನವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 'ತಡೆಗಟ್ಟು ವಂಥ ಹಳೆಯದೆಲ್ಲ 
ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗಿ ಹೊತು ಬರುವುದನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಬೇಕ ತಲ್ಲಿ ೇನನಾಗಿ 
ವೀಕ್ಷ ಸುತ್ತಾನೆ. ಹಳೆಯದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸತು ಬರುವುದು ಒಂದು ನೋವಿನ ಕ್ರಿಯೆ. 
ಇದು ಪ್ರಸವ ವೇದನೆಯ ರೀತಿಯದು ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಇತರೆ 
ಲೇಖಕರು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಅಪಮಾನವಾಗುವಂಥ ಹಳೆಯದನ್ನು 
ತಮಗರಿಯದಂತೆಯೆ ಮೆಚ್ಚುತ್ತ ಅದರ ನಾಶವನ್ನು ಅವನತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ಬರೆದು ಜನಮನವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಕಲೆಯನ್ನು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಇಂಥವರ ಮಧ್ಯೆ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವಲ್ಲಿ ಸೋತ ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ ಲೇಖಕ ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಕ್‌ ಮದಿ ಲೇಖಕ ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಒಳ್ಳೆ ಯದರ 
ರಕ್ಷಕನೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಇಂಥ ಲೇಖಕರ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಳೆಯಬೇಕು. 

ನೆರೂದನಂಥ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ನಿಭಾಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವನ ನೋವಿನ, ಸೋಲಿನ 
ಪದರುಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಆತನ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮರೆತರೆ ನಮ್ಮದು 'ಶಂಖಾ 
ಹೊಡೆಯುವ" ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

- ೧೯೮೨ 


ಗೆಳೆಯನಿಗೊಂದು ಪತ್ರ 


ಪ್ರಿಯ ಗೆಳೆಯ, 

ನಿನ್ನ ಲಂಡನ್‌ ಬದುಕು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿದೆ? ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪತ್ರವನ್ನೇ 
ಬರೆದಿಲ್ಲ. ನೀನು ಕೂಡ ಮರೆತಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ದಿನಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳು. ಆಗ ನಾವು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸುಖವಾಗಿದ್ದೆವು. ನಮ್ಮ ಹೊಲದಲ್ಲಿಯ 
ಹತ್ತಿಯನ್ನೋ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿಯ ಜೋಳವನ್ನೋ ನಾವೇ ಕದ್ದುಕೊಂಡು ಸಂಗಪ್ಪ ಶೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಉಂಡಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಹಳ್ಳದ ದಂಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಹಾಯಾಗಿ 
ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಅಂದು ಶೆಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಉಂಡಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಜೋಳ, 
ಹತ್ತಿಯ ಮಹತ್ವವೇ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಹಾಗೇ ಸುಗ್ಗಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಜನ ರೈತರು ಮತ್ತು ಅವರ ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳು ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಶೆಟ್ಟಿ ಇಂದು ಪಟ್ಟಣ ಸೇರಿ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಾಪಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದರೆ 
ನಿನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆನಿಸೀತು. ಅವನು ಶ್ರೀಮಂತನಾಗಲಿಕ್ಕೂ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದೆ. ಆತ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಂಡಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಹತ್ತಿ, ದವಸ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 
ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ತಂದು ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ. ಮುಂದೆ ದಿನಗಳೆದಂತೆ ಕೂಡಿಸಿಟ್ಟ ಹಣವನ್ನು ರೈತರಿಗೆ 
ಬಡ್ಡಿಯಿಂದ ಸಾಲ ಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. ಆದರೆ ಸುಗ್ಗಿಯ ದಿನಗಳು ಬರುವವರೆಗೆ 
ಹಣವನ್ನೇ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಸುಗ್ಗಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಮಗಳು ಅಗ್ಗದ ದರದಲ್ಲಿ 
ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡು ರಾಸಿಯಾದೊಡನೆ ಅಸಲು ಮತ್ತು 
ಬಡ್ಡಿಯ ಬದಲು ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಂತರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಧಾರಣಿ 
ಬಂದಾಗ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ತಂದು ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ ಮತ್ತು ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ರೈತರಿಗೆ ಸಾಲದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದ. 

ದೇವರು, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಹಣ ವಿನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿತನ ಮತ್ತು 
ಬೆಳೆದ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯಿಂದ ರೈತರು ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ದಟ್ಟಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲದವುಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರ ದುಡಿಮೆಗೆ ಯೋಗ ಪ್ರತಿಫಲ ದೊರೆಯದೇ ಇರುವದು 
ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಗೊಬ್ಬರ, ಕ್ರಿಮಿನಾಶಕ ಮತ್ತು ಉಪಕರಣಗಳ ಬೆಲೆ 
ಗಗನಕ್ಕೇರುತ್ತಿರುವದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆತನ ಸುಲಿಗೆ 
ಒಂದೇ ಸಮನೆ ನಡದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಬೆಳೆದ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡಲು ಅವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಗೋದಾಮುಗಳಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಇಡಬೇಕೆಂದರೆ ಸಾಲದವರು ಬಂದು ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಅಂತೆಯೆ ಬೆಳೆದ ಧಾನ್ಯವ ವನ್ನು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೂಡುವುದೇ ಅವರ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟು ಉಳಿದ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಪಟ್ಟಿಣಕ್ಕೆ ತಂದು ಮಾರುವ 
ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ರೈತರನೇಕರ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು ಬೇಗನೆ ಗುರುತಿಸಿದ ಸಂಗಪ್ಪ ಶೆಟ್ಟಿ 
ತಾನೇ ಹಳ್ಳಿಯ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತು "ನೀವು ನನಗೆ ಮಾರಿದರೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಣ 
ಬರುತ್ತದೆ, ದ ಲ್ಹಾಳಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ ಕಮಿಷನ್‌ ಹಣ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಗಾಡಿ ಬಾಡಿಗೆ 
por wis ದೆ, ಪರಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ದಿನ ಕಳೆಯುವದು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏನೇನೋ 
ಹೇಳಿ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆ ಕೊಟ್ಟು ಧಾನ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿ, ಲಾರಿಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು 
ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ತಂದು, ಮಾರಿ ಹಣಗಳಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. 

ಪಟ್ಟಣದ ದಲಾಲರಿಂದ ಬಡ್ಡಿಯಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ರೈತರನೇಕರು ಆ 
ದಲಾಲರ ಮುಖಾಂತರವೇ ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಜನ 
ದಲಾಲರು ಇದರ ದುರುಪಯೋಗ ಪಡೆದು ದಲಾಲಿಯನ್ನು ಮಾರಾಟ ಸಮಿತಿಯವರು 
ನಿಗದಿ ಪಡಿಸಿದುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವರು. ಆದರೆ ರೈತರಿಗೆ ಕೊಡುವ 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಯ್ದೆಬದ್ದವಾಗಿರುವದು. ಆದರೂ ರೈತರು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾರಾಟ 
ಸಮಿತಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದರೆ ಮುಂದೆ 
ಅವರಿಗೆ ಕಷ್ಟದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದಿಸುವ 
ರೈತ ಬಡವನಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ! ಏನನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದಿಸದ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳು 
ಶ್ರೀಮಂತರಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಅಕ್ರಮ ದಾಸ್ತಾನಿನಿಂದ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿ ಗ್ರಾಹಕರ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಬಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣ ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪಾದಕರ 
ಸುಲಿಗೆಗೆ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರೆಲ್ಲ  ಶ್ರೀಮಂತರಾಗಿದ್ದು ದುರ್ದೆ ತರಿಂದಲೇ. ಆದರೆ 
"ತಾವೆಲ್ಲ ರೈತರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವವರು' ಎನ್ನುವಂತೆ ನಡತ ರೆ. 

ಅದಿರಲಿ, ನೀನು ಲಂಡನ್ನಿಗೆ ಹೋಗಿ ಏನು ಸಾಧಿಸಿದೆ? ನೀನು ಲಂಡನ್ನಿಗೆ 
ಹೋಗುವ ದಿನ ನನಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಬೇಸರವಾಗಿತ್ತು. ನೀನು ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೇ 
ಡಾಕ್ಟರನಾಗಿ ಜನರ ಸೇವೆ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಿನ್ನ 
ವಿಚಾರದ ಗತಿಯೇ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ನಾನು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಲಿಚ್ಛಿಸ ಬ 
ಲಿಲ್ಲ. ನೀನು ಹೋದ ಕೆಲದಿನಗಳ ನಂತರ "ಯಾರು ಈ ದೇಶದ ಜನತೆಯನ್ನು ಎರಡು 

ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿಸಿ ಆಳಿ ಹೋದರೋ ಅವರ ಸೇವೆಯನ್ನು 

ಎ ಗೌಡರ ಮಗ ಇಂಗ್ಲೆ ಡಿಗೆ. ಹೋದ' ಎಂದ "ಕಿಡಿ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಭಂಡರಿಂದ 
ಬಡಿತಗಳನ್ನೂ ತಿನ್ನ ಬೇಕುಯಿತ್ತು 

ನಾನೀಗ. ವಿದ್ಯಾಪುರದ ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಿನಗೆ 
ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಲ ಹಳ್ಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದೆ. ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ನನಗಾವ ಆಸ್ತಿಯೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 


೬ ಸಯ ಎ 


ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಆತ್ಮೀಯತೆಯೇ ನನಗೆ ದೊಡ್ಡ ಆಸ್ತಿ ಎಂದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ 


ಗೆಳೆಯನಿಗೊಂದು ಪತ್ರ ಕ್‌ 


ನಾನು ಊರಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಚೆನ್ನಪ್ಪಜ್ಜ, ಕಲ್ಲಪ್ಪ, ಸೀತಾಬಾಯಿ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 

ಭೇಟಿಯಾಗಿದ್ದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ ನೋಡಿ ಹೃದಯ ತುಂಬಿ ಬಂತು. ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿ 
ಉಪಚಾರವಿಲ್ಲದ ಕ್ಷಯರೋಗಿಯಂತೆ ದಿನೇ ದಿನೇ ನಶಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜನ ಕೊಳ್ಳುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಮತ್ತು ಅವನಂಥವರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ 
ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ಬಡವರಿಗಾಗಿ ಸರಕಾರ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಲಾಭವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಲಗಾರರು, ಕಳ್ಳಭಟ್ಟಿ ಮಾಡುವವರು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು 
ದೈನಂದಿನ ಬದುಕು ದಿನೇ ದಿನೇ ಹದಗೆಡುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಜನ ಏನೂ 
ಅರಿಯದವರಂತೆ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. | 
| ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಭರದಿಂದ 
ಜಾರಿಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ, ಉಳುವವನೇ ಭೂಮಿಯ ಒಡೆಯ' ಎಂಬ ಘೋಷಣೆ 

ಸರಕಾರ ಬದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಭೂಮಿ ಕೇಳುವ ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ನಿಮ್ಮ .ಗೇಣಿದಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಸಿದ್ದಣ್ಣ ಭೂಮಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚು 
ಉತ್ಸಾಹ ತೋರಿಸಿದ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಗೊತ್ತೆ! ಮುಂದೆ ಕೆಲ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ದುರ್ಗಿ 
ಗುಡಿಯ ಹಿಂದೆ ಅವನ ಹೆಣ ಗುರುತು ಹತ್ತದಂತೆ ಬಿದ್ದಿತ್ತು. ಅದರ ಹಿಂದಿನ ದಿನ 
ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ನಮ್ಮ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಲೆಯಾಗುವ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ನಿನ್ನ ತಂದೆಗೆ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ರಕ್ಷಣೆಕೊಡುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾರೂ ಚಕಾರ ಎತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಹಳ್ಳಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಳುತ್ತದೆ. 

ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಜನರ ಬೇಸರ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಹಗೆಯ ತುಂಬ 
ಜೋಳವಿದ್ದರೂ ಬರಗಾಲದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಿಡಿ ಜೋಳವನ್ನೂ ಆತ ಜನರಿಗೆ 
ಹಂಚಲಿಲ್ಲ. ವಿಪರೀತ ಧಾನ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವುದು ಕಾನೂನು ಬಾಹಿರವಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಪೊಲೀಸ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಪಾಸಣೆಗಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಹಳ್ಳಿಯ ಒಬ್ಬನೂ ನಿನ್ನ 
ತಂದೆಯ ವಿರುದ್ಧ ತುಟಿ ಬಿಚ್ಚಲಿಲ್ಲವಂತೆ! 

ಹಳ್ಳಿಯ ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ಬರಗಾಲದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಗುಳೆ ಹೋದರು. ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕಾದ ಭೂಮಿ ಮಳೆ ಕಾಣದೆ ಸಾವಿರ. ಸಾವಿರ ಬಿರುಕುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಅವರ 
ನಿಸ್ತೇಜ ಮುಖಗಳ ಮೇಲೆ ಚಿಂತೆಯ ಗೆರೆಗಳು ತುಂಬಿದ್ದವು. ಹಳ್ಳಿ ಬಿಕೋ ಎನ್ನುತ್ತಿತ್ತು. 
ಬಿಸಿಲಿನ ರುಳಕ್ಕೆ ತಿನ್ನಲು ಏನೂ ಇರದ್ದಕ್ಕೆ ದನಕರುಗಳು ವಿಲಿ ವಿಲಿ ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಜನ ಮುದುಕರನ್ನು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದರು. ಹುಟ್ಟಿದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿ - ತಂದೆ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗ ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚೆದ್ದ ಸಾಗರಗಳನ್ನೂ, ಚಂಡಮಾರುತವನ್ನೂ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
"ಬದುಕಿನ ಅರ್ಥವೇನು?' 'ಬದುಕಿನ ಉದ್ದೇಶವೇನು?' ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುವಷ್ಟು 
ಜಾಣರಲ್ಲ ಅವರು. ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ದುರಂತಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಯುವು 
ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು ಕಲಿತಿದ್ದಾರೆ. : 


EC UE 
೦೮ ಸಾಂತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಜನ ಎಲುಬಿನ ಗೂಡಾದರು. ಹುಲ್ಲು ನೀರಿಲ್ಲದೆ 
ಬಹಳಷ್ಟು ದನಗಳು ಸತ್ತುಹೋದವು. ಹಳ್ಳಿಯ ಅನೇಕ ಕಡೆ ರಣಹದ್ದುಗಳು ಸತ್ತ 
ದನಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಯಿಟ್ಟಿದ್ದವು. ನಿನ್ನ ಮತ್ತು ನಿನ್ನಂಥವರ ಮನೆಯವರ ನಂತರ 
ಇಡೀ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೇ ಅವು ಅತ್ಯಂತ ಸುಖಜೀವಿಯಾಗಿದ್ದವು. 

ಸರಕಾರ ಬರಗಾಲ ಕಾಮಗಾರಿಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದೆ. ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ. 
ಜನ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮನೆಗಳ ಜಗುಲಿಯ ಮೇಲಿರುವ ಬೆಳ್ಳಿ ಹಿತ್ತಾಳೆ ದೇವರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಕೈಗೆ ಬಂದಂತೆ ಮಾರಿ ದವಸ -ಧಾನ್ಯ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಕೊಳ್ಳುವ 
ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಲಬೆರಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಸತ್ವಹೀನವಾಗಿವೆ. 
ಅಂಥ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಜನ ಪೌಷ್ಟಿಕತೆಯ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಇತರ 
ರೋಗಗಳಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆಯೂ ಏರುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 

ಈ ಸಲದ ಬಸವಣ್ಣನ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪಸ್ತಂಭಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಹೊರತಾಗಿ 
ಊರಿನ ಯಾರೂ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಪಂಚರ ಸಭೆಯಲ್ಲೇ "ದೇವರ 
ಮಾಲ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಸೂಳೆ ಮಕ್ಳು ನೀವೆಲ್ಲಾ; ಅದಕ$ ಮಳೀ ಇಲ್ಲಾ, ಬೆಳೀ ಇಲ್ಲಾ, 
ಹಳ್ಳಿಗೋಳು ಹಾಳಾಗಾಕ ಹತ್ಕಾವು' ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೈದುಬಿಟ್ಟ. ಆಗ ಭೀಮಶಿ 
ಎದ್ದು ನಿಂತು "ನಾ ಒಂದು ಕಿಲೋ ಎಣ್ಣೆ ಕೊಡತೀನಿ, ನೀ ಒಬ್ಬೆ ದೊಡ್ಡ ಸಾವಕಾರ 
ಅಂತ ತಿಳಿಕೋಬ್ಕಾಡಾ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ತಡ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಗೂಂಡಾಗಳು 
ಕಲ್ಲಿಮೀಸೆಗಳನ್ನು ತಿರುವುತ್ತ ಕೊಡಲಿ ಬಡಿಗೆಗಳಂತೆ ಹಾರಾಡಿದರು, ನಿನ್ನ ತಂದೆ "ಮಗನ 
ಭೀಮಶ್ಶಾ, ಒಂದು ಕಿಲೋ ಎಣ್ಣೆ ನಿನ್ನ ಕಿವ್ಕಾಗ ಹಾಕ್ಕೊ ನಾ ಬಸವಣ್ಣನ ಗುಡೀ 
ಸುತ್ತ ಸಾವಿರದಾ ಒಂದು ನೂರಾ ಹನ್ನೊಂದು ದೀಪಾ ಹನ್ನೊಂದು ದಿನದ ತನಕಾ 
ಹಗಲೂ ರಾತ್ರಿ ಉರಸತೀನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದವನೆ ಹೊರಟೇ ಬಿಟ್ಟ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗೇ ಮಾಡಿದ. ಅಷ್ಟೊಂದು ದೀಪಗಳ ಮಧ್ಯ ಇಡೀ ಗುಡಿ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅನಿಸಿತು. ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ, 
ಮನುಷ್ಯರ ದುಡಿಮೆಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಅಪಮಾನವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅವನು ಸುಟ್ಟ ಕ್ವಿಂಟಾಲ್‌ 
ನಷ್ಟು ಎಣ್ಣೆಯ ಹಿಂದೆ ಹಳ್ಳಿಯ ರೈತರಿಂದ ಪಟ್ಟಣದ ಕಾರ್ಮಿಕರವರೆಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಜನರ ಶ್ರಮ ಅಡಗಿದೆ! ಇದೆಲ್ಲದರ ಅರಿವು ಇಲ್ಲದ, ಜನತೆಯ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಎಂದೂ 
ಲಕ್ಷ್ಮ ಕೊಡದ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ದೇವರ ಭಕ್ತಿ ಎಷ್ಟೊಂದು ಕ್ರೂರವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಬೇಗೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ಜನ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಮುದುಕರಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೆಂದೊಡನೆ ನೆನಪಾಯಿತು. ನಿನಗೆ ಗಿರಿಮಲ್ಲನ ಮಗ ಶಿವೂನ ನೆನಪಿರಬೇಕು. 
ಆತ ಏಳನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಾದಾಗ ನಾವೆಲ್ಲ ಹಣ 
ಕೂಡಿಸಿ ಹೈಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಕಳಿಸಿದ್ದೆವಲ್ಲಾ ಆ ಹುಡುಗ. ಆತ ರಜೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಊರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗಿರಿಮಲ್ಲ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಮಗನಿಗೆ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಣ ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಬದುಕು ತೀರ ಹದಗೆಟ್ಟ 
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ನಂತರ ಆತ ಒಂದು ಸಲ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯ ಹತ್ತಿರ ಹಣ ಕೇಳಲು ಹೋದಾಗ ಆಡುತ್ತ 
ಹೊರಗೆ ಬಂದ ನಿನ್ನ ಅಣ್ಣನ ಮಗಳ ಕೊರಳಲ್ಲಿಯ ಸರವನ್ನು ಕದಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 
ಸಿಕ್ಕುಬಿದ್ದ. ನಿಮ್ಮನೆಯ ಆಳುಗಳು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತಪ್ಪುವ ಹಾಗೆ ಹೊಡೆದರು. ಮುಂದೆ 
ಆತ ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸಿ ತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದ. ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು ದಿನ ಮಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಸದೆ ಎಲ್ಲೋ ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಶಿವೂಗೆ ಬುತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿ ಕಳಿಸುವವರು ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆತ ಬುತ್ತಿ 
ಡಬ್ಬಿಗಾಗಿ ದಿನವೂ ಬಸ್‌ಸ್ಟ್ಯಾಂಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಬರುವ ಬಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬುತ್ತಿಡಬ್ಬಿ ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದ. ಒಂದೆರಡು ದಿನ ಹೇಗೋ ಕಳೆದ, ಕೊನೆಗೆ ಹಸಿವು 
ತಾಳಲಾರದೆ ನಮ್ಮೂರಿನವನೇ ಆದ ದಲಾಲಿ ಶಾಂತಪ್ಪನ ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಹಣ ಕೇಳಿದ. ಆಗ ಶಾಂತಪ್ಪ "ನಿಮ್ಮಪ್ಪಾ ನಮ್ಮ ಅಂಗಡಿಗೆ ಮಾಲ ತರಲಾರ್ದೆ ಬಾಳ 
ವರ್ಷ ಆಯ್ತು. ಅಲ್ಲೇ ಹಳ್ಳಾಗ ಮಾರಕೊಂಡ ಬಿಡತಾನಂತ ಮಗಾ; ಕಮಿಷನ್‌ ದುಡ್ಡು 
ಉಳಸಲಾಕ ಪ್ಲ್ಯಾನ ಹಾಕ್ತಾನ. ಈಗ ನಾಯಾಕ ನಿನಗೆ ಸಾಲಾ ಕೊಡಬೇಕು' ಅಂತ 
ಗದರಿಸಿ ಬಿಟ್ನಂತೆ. ಶಿವೂ ಬಹಳ ಬೇಸರಗೊಂಡು ಸುಮ್ಮನೆ ಮರಳಿ ಗೆಳೆಯರ ಕಡೆಯಿಂದ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಹಣ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಊರಿಗೆ ಬಂದು ನೋಡಿದಾಗ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರು : 
ಇರಲಿಲ್ಲ! ಗಾಬರಿಯಾದ! ದನಗಳು ಅಂಬಾ ಎನ್ನಲೂ ನಿತ್ರಾಣವಾಗಿದ್ದವು. ಮನೆಯ 
ನಾಯಿಯ ಮೈತುಂಬ ಕಜ್ಜಿ ಹತ್ತಿತ್ತು. ಅಂಥ ಉರಿಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲೂ ಅದು ಬಾಲ ಆಡಿಸುತ್ತ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಶಿವೂನ ಬಳಿ ಬಂದಿತು. ಶಿವೂನ ಮೈ ಬೆವರಿತ್ತು, ಗಂಟಲು ಒಣಗಿತ್ತು 
ತಲೆ ಸಿಡಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೇ ಕಾಲಳೆಯುತ್ತ ರಾಮಜ್ಜನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದ. ಪುಟ್ಟ 
ಗುಡಿಸಲಿನಲ್ಲಿ ರಾಮಜ್ಜ ಗಂಜಿ ಕಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಶಿವೂನ ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಅವನ 
ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿದವು. ಶಿವು "ಅಪ್ಪಾ ಅವ್ವಾ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗ್ಕಾರ' ಎಂದು ಕೇಳಿದ. 
ರಾಮಜ್ಜ ಅವನಿಗೆ ಗುಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿ ಸಂತೈಸಿದ. ಗಂಜಿ 
ಕುಡಿಯಲು ಕೊಟ್ಟ. ಶಿವೂ ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟದೆ ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ. ಮರುದಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಹೆಣ ನೇತಾಡುತ್ತಿತ್ತು. | 

ಗೆಳೆಯ ನೀನಿಂದು ಲಂಡನ್ನಿನ ಯಾವುದೊ ಕ್ಲಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡುತ್ತ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಷಣ ಕುಟ್ಟುತ್ತಾ ಕಾಲ ಕಳೆಯುತ್ತಿರಬಹುದು. ನಿನ್ನ 
ವೈದಕೀಯ ವೃತ್ತಿಯೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡೆದಿರಬಹುದು. ನೀನಿಂದು ಹುಟ್ಟಿದ ಹಾಳು 
ಕೊಂಪೆಯನ್ನು ಮರೆತಿರಬಹುದು. ಈ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಬದುಕಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಒಂದು ಸಲ ಬಂದು ನೋಡು. 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಭು ಎರಡೂ ನಿನ್ನ ತಂದೆಯೆ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ ಸಣ್ಣ 
ಹಳ್ಳಿಯ ದೊಡ್ಡ ಗೌಡ. ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಿ. ಅಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಸುಕು ಮತ್ತು ಬೆಣಚು ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ಚೀಲಗಟ್ಟಲೆ ಖರೀದಿಸುವ ಅಮಾನುಷ. 

ನಿನ್ನ ತಂದೆಯಂತಹ ಕ್ರೂರ ಶ್ರೀಮಂತರನೇಕರು ದೇಶದ ತುಂಬ ಇದ್ದಾರೆ. ಬಡವರ 
ಶ್ರಮವೇ ಇವರ ಬದುಕಿಗೆ ಆದಾರ. ರೈತ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದರೆ, ಕಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಪಾಡಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಇವರು ಬದುಕುವುದೇ ಕಠಿಣ. ಆದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ "ನಾವು ರೈತರನ್ನು, ಬಡವರನ್ನು 
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ಬದುಕಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ' ಎಂದು ಜಂಬ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೇ ಭೂಮಿಗೆ ಭಾರವಾಗಿ 
ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರಿಗೆ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನೀನೇ ತಿಳಿಸು. 


ಅದಿ 


ಇಂತೀ ನಿನ್ನ ಗೆಳೆಯ. 
- ೧೯೮೦ 


ಹಳ್ಳಿಗರೊಡನೆ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ 
ನಿತ್ಯದಂತೆ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ ಹಳ್ಳಿಯ ಹಿರಿಯರೊಂದಿಗೆ ಕುಳಿತಿರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾದಿಗನೊಬ್ಬ ಬಂದ. ಆಗ ಒರಟಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಗರು ಆತನಿಗೆ ದೂರು 
ಕೂಡಲು ತಿಳಿಸಿದರು. 


ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ : ಅವನು ಯಾವ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ನೀವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರುವಿರಿ? 
ಹಳ್ಳಿಗರು : ಅವನು ಮಾದಿಗ ಅದಕ್ಕಾಗಿ. 

ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ : ಅವನಿಂದ ದೂರವೇಕೆ ಕೂಡಬೇಕು? 

ಹಳ್ಳಿಗರು : ಆತ ಕೆಳಜಾತಿಯವನು ಮತ್ತು ಗಲೀಜು. 


೫ 8 ಹುಸಿ ಹು! 


೫೫೫ ೫೪೫ ೫೫೪೫ ೫೩ 


: ಆತ ಮುಟ್ಟಿದರೆ ನಿಮಗೆ ಮೈಲಿಗೆಯಾಗುವುದೆ? 
: ಹೌದು 
: ನೀವೆಲ್ಲ ಇದೇ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ತಾನೆ? 
: ನೀವೇಕೆ ಕೇಳುತ್ತಿರುವಿರಿ? ನಿಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವೇನು? 
: ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಬೇಡಿರಿ. ನಾನು ಮುದುಕನಾಗಿದ್ದರಿಂದ 


ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ ನನ್ನ ಭಟಾರೆಗಳು ಅಸಂ ಬದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


: ಹೌದು ನಾವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದವರು. 
: ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರ ಹರಗಳು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನೀವು. ಸೂಲಗಿತ್ತಿಯನ್ನು 


ದ 


ಕರೆಸುವಿರಲ್ಲಾ? 


: ಹೌದು ಇಲ್ಲೊಬ್ಬ ದಾಯಿ ಇದ್ದಾಳೆ. 
: ಅವಳು ಜಮೀನುದಾರನ ಹೆಂಡತಿ ಇರಬಹುದಲ್ಲವೆ? 
: ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ ಹೆಂಗಸರ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. 
: ಹಾಗಾದರೆ ಆ ದಾಯಿ ಯಾರು? 
: ಅವಳು ಚೌಹ್ರಿ - ಹೀನ ಕುಲದವಳು. 
: ಆ ದಾಯಿ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು ಹೆರಿಗೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟುವಳೆ? 
: ಹೌದು. 
: ಹಾಗಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ನವಜಾತ ಶಿಶುವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ 


ಅವಳು ಮೊದಲಿಗಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವಳ ಬೆರಳು ಅದರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಚಚಡಿ 
ಮೊದಲ ವಸ್ತು. 


"ಹೌದು. 


ಲ 


ಶ 8 
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₹! 


pS pe ಇಲ! ತಾತಿಷಾಘಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಃ 


: ಅಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರು ಮತ್ತು ತಾಯಂದಿರು ಹಾಗೂ ನೀವೆಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿದ 


ಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ಮೈಲಿಗೆಯಾದವರು. ಓ ಹಳ್ಳಿಗರೇ ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿ ಎಲ್ಲಿ 
ಹೋಯಿತು? (ಹೀಗೆಂದಾಗ ಕೆಲವೊಂದು ಹಳ್ಳಿಗರು ಬಹಳೇ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಬಂದರು. 
ಆದರೆ ಅವರೊಳಗಿನ ಸಂವೇದನಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಜನ ತಮ್ಮ ಅವಿವೇಕದ 
ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು ಮತ್ತು ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸಿದರು.) 


: ನಿಮ್ಮ ಕೈಗೆ ಮುಳ್ಳು ನಟ್ಟಿ ಊದಿಕೊಂಡಾಗ ನೀವು ಏನು ಮಾಡುವಿರಿ? 
: ನಮ್ಮಿಂದ ಗುಣಪಡಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವೆವು? 
: ಆ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಮಾದಿಗನಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಗಸರ ಹರಿಗೆ 


ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದಾಯಿಯ ಗಂಡನಾಗಿರಬಹುದು. 


: ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ, ಓ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ನಿಮ್ಮ ಘನತೆಗೆ ಯೋಗ್ಯ 


ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಮೇಲು ಜಾತಿಯ, ಕಾಲೇಜು ಕಲಿತ ಸಭ್ಯಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. 


: ನಿಮ್ಮ ಹಸು ಕರು ಹಾಕುವಾಗ ನೀವು ಯಾರನ್ನು ಕರೆಯುವಿರಿ? 
: ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿರುವ ರೈತನನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
: ಹೆರಿಗೆ ತೊಂದರೆದಾಯಕ ಮತ್ತು ನೋವಿನ ವಿಷಯ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ ಅಲ್ಲದೆ. 


ಅಪಾಯಕಾರಿ ಕೂಡ. 


: ಹೌದು, ನಿಜವಾಗಿಯೂ, 


: ನಿಮಗೆ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಾಳಜಿ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ಮತ್ತು 
ಹಸುಳೆಗಳು ಸಾಯುತ್ತವೆಯೋ ಬದುಕುತ್ತವೆಯೋ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ 


ಹೆಚ್ಚು ಮಕ್ಕಳು ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮಗೆ ನಮ 
ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳು ಸಾಯುವುದು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


: ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಕೈ ನೋವಾದಾಗ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವಿರಿ. ಹಸು ಕರು 


ಹಾಕುವಾಗ ಜಾಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬರುವಿರಿ. ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ 
ಹೆಂಡತಿ ಹೆರಿಗೆ ನೋವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೇ ತೀರ 
ಕೊಳಕಾದ ಮತ್ತು ಕೆಳಜಾತಿಯ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬರುವಿರಿ. 


: ಸ್ವಾಮಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿ ನಾವು ಮೂರ್ಯರು. 
: ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಕೆಲ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಗುರ್ಗಾವಿಯ ಆರೋಗ್ಯ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ತರಬೇತಿಗಾಗಿ 


ಕಳಿಸಬಹುದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರಿಗೆ ನಿರ್ಮಲ, ಜಾಣ 
ಮತ್ತು ತರಬೇತಿ ಹೊಂದಿದ ದಾಯಿಯರು ಸಿಗುವರು. 


: ಸ್ವಾಮಿ ಈಗಿನಿಂದಲೇ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆವು ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಕ್ರೌರ್ಯ ಹಾಗೂ 


ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿತನಕ್ಕಾಗಿ ನಾಚಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


: ಆದರೆ ಮೈಲಿಗೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವೆ. ಕೊಳೆ ಮತ್ತು ಕಸ 


ಮೈಲಿಗೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದಲ್ಲವೆ? 


ತ 6 1 8 


444 4 


೫ 6 


ಶ್ರ. 8 


8. ೫ 44: 


ನಿಜ 
: ಹಳ್ಳಿಯ ಕೊಳೆ ಮತ್ತು ಕಸಕ್ಕೆ ನೀವೇನು ಮಾಡುವಿರಿ? 
ಕಸಗುಡಿಸುವವರು ು ಹಳ್ಳಿಯ ಸುತ್ತಲಿರುವ ತಿಪ್ಪೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕುವರು. 
: ಆದರೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಹಳ್ಳಿಯ ಒಳಗೂ ಹಾಕುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? 

ಹೌದು, ಈ ಜನ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗಾಗುವುದು 
: ನಸುಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಜನ ಮಲವಿಸರ್ಜನೆಗಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವರು? 
ಸಮೀಪದ ಹೊಲಗಳಿಗೆ 


ಹೌದು »; ಜನ ದೂರ ಹೋಗದಷ್ಟು ಆಲಸಿಗಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಹೀಗಾಗುವುದು. 
ಕ ಗಿರ ಈ ಮಲ ಒಣಗುವುದು. 


ಹೌದು. 


: ದನಗಳು ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಹೋಗಿ ಸಾಯಂಕಾಲ ಮರಳಿ ಬರುವಾಗ ಗೋಧೂಳಿಯಿಂದಾಗಿ 


ಈ ಮಲ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಲ್ಲ ವೆ? 


: ಹೌದು. 


: ಅಲ್ಲದೆ ಮಳೆ ಬಂದಾಗ ಆ ಮಲವು ಮಳೆ ನೀರಿನೊಂದಿಗೆ. ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸೇರುವುದು, ಬಾವಿಯಲ್ಲೂ ಹೋಗುವುದು ಮತ್ತು ಆ ನೀರನ್ನು ಗಲೀಜು 
ಮಾಡುವುದು. 


: ಹೌದು, ಹಾಗೂ ಆಗುವುದು. 
`ಕೆಲವು ಸಲ ಆ ಮಲವನ್ನು ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಚಪ್ಪಲಿಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವಿರಿ. 
: ಹೌದು ನಮಗೆ ಆ ಭಯ ಇದೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ಹಾಗೆ ಆಗುವುದು ಕೂಡ. 
: ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರು ಬೀಸುವಾಗ ಹಿಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಈ ಮಲದ ಧೂಳು ಬಂದು 
ಬೀಳುವುದಲ್ಲವೆ? 
: ಹೌದು. ಸ 
: ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಗಸರು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅದು ಆಹಾರದ ಮೇಲೆ ಕೂಡ 


ಬೀಳುವುದಲ್ಲವೆ? 


: ಹೌದು. 
: ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು ಯಾವಾಗಲೂ ಹಳ್ಳಿಯ ಮಲದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಲೇ 


ಇರುತ್ತೀರಲ್ಲವೆ? 


: ಹಾಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ನೀರಿನೊಂದಿಗೆ ಕ ಕುಡಿಯುವಿರಿ. 
: ಹೌದು, ಗೊತ್ತಿದ್ದು ಕೂಡ. 

: ಮತ್ತು ಗಾಳಿಯೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಉಸಿರಾಡುವಿರಿ. 
: ಹೌದು | 


ಒಳ 


9 ಪಾಕು ಹ ತ್ತ 
ಸಾಲಂತ್ಯೆ ಮುತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಸಾ: ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತಿದಿನ ನಿಮ್ಮ ಊಟ, ಕುಡಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಉಸಿರಾಟದಿಂದಲೇ 


8L 


ಮೈಲಿಗೆಗೋಳಗಾಗುವಿರಿ. ಮಾದಿಗನನ್ನೇಕೆ ದೂರುವಿರಿ? ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಬಡಾಯಿ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಮಾದಿಗನನ್ನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನೆಂದು ದೂರುವ ಮೊದಲು 
ಆಳವಾದ ಗುಂಡಿಯನ್ನು ತೋಡಿ, ಕೊಳೆ ಮತ್ತು ಕಸವನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕುವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿ, ಮಲವಿಸರ್ಜನೆಗಾಗಿ ಗುಂಡಿಗಳನ್ನು ತೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಒತಾ ಯಮಾಡಿ, ಹಳ್ಳಿ ಕೊಳೆಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡು ನೀವೂ ಆಲಸ್ಕತನ 
ಮತ್ತು ಕೊಳಕು ಚಟಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಮೈಲಿಗೆಯಾಗದಂತೆ ಬದುಕುವುದು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬುದು ಮಾನವನ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವಂಥದ್ದರ 


ಬ ದ 
ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತ. ಈ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಸಮಾಜವೂ 
ಅಲಾ 


ಇದಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸುಲಿಗೆಯ ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 


ಹಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ತಳಹದಿಯನ 
ಹ್ಮ 
ಈ 


ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ 
ಕಲೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣಗಳು ಜನಾಂಗವೊಂದರ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಲಿ ದೇಶದ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ 
"ಸಂಡಿಯಾತ್ರಾ'ದಲ್ಲಿ ಗ್ರಿಯೋಟ್‌ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆ ಅವನ ವಂಶಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರದೆ, ಸಮಾಜದೊಡನೆ 
ಇರುವ ಅವನ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹಾಗೂ ಅವನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವುದು. ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 'ನಾನು ನನ್ನ 
ಜನತೆಯ ಇತಿಹಾಸದ ಸಂಪುಟ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು, ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೂರದೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ತರುಣ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಗತಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಲೆ ಕಲಿಸುವಂಥದ್ದಾಗಿ ಕವಿ ಇತಿಹಾಸಕಾ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಗ್ರಿಯೋಟ್‌ ಕಲಿಸುವುದನ್ನು, ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಯಾವುದೇ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ಆಫ್ರಿಕಾ ಸಮಾಜದ ಕವಿ ಈ ತೆರನಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಯಾವುದರಿಂದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜ 
ಇ ಇ 


ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
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ಬದುಕಿದ್ದನ್ನು ಕೂಡ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳು ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರು ಮತು 
ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. 

ಕಲೆಯನ್ನು ಅದರ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿ ಮತ್ತು ಸಮಯೋಚಿತವಾದ 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ದೂರ ಸರಿಸಿ "ಕಲೆಗಾಗಿ ಕಲೆ', "ಶುದ್ದಸಾಹಿತ್ಯ' ಮುಂತಾದವುಗಳಂಥ 
ನಿಗೂಢ ಮಾತುಗಳೊಂದಿಗೆ ತೀರ ಕೀಳುಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ವಸಾಹತುವಾದಿ ಮತ್ತು 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಪಕರು' ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಆಳುವವರ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ನಾಟಕ, ಹಾಡು, ಕವಿತೆ ಮತ್ತು ಒಟ್ಟಾರೆ ಕಲೆಯನ್ನು 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ದೂರವಿಡಲಾಗಿದ್ದು, ಇದರಿಂದ ಅವರ 


ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಾಗುವುದು' ಎಂದು ಡೆವಿಡ್‌ ಲುಡೆನ್‌ 
'ದಕ್ಷಿಣಾಫ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ನಾವು ಲುಡೆನ್‌ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಇರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೂಲಭೂತ 
ವಾಗಿ ಕಲೆಯು ಜನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಜನರ ಸಲುವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಗೀತ, ಹಾಡು 
ಮತ್ತು ಕುಣಿತಗಳು ಕೂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಕಲೆಯ 
ಯಾವುದೇ ಗಂಭೀರವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ "ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ದೇಶ' ಅಂದರೆ ಕಲಾತ್ಮಕ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದ್ದು, ಪಲಾಯನವಾದಿ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರದೆ 
ವಾಸ್ತವತೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದರೆ ಅದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ರಾಜಕೀಯವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಇನ್ನೂ ವಿವರಿಸೋಣ : ಕಲಾಕಾರನೊಬ್ಬ 
ಬರೆಯಲು ಕುಳಿತಾಗ, ರಾಗ ಸಂಯೋಜನೆ ಮಾಡುವಾಗ, ಚಿತ್ರಿಸಲು ಕುಂಚವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅಥವಾ ಏನನ್ನಾದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಬದ್ದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಲಾಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿಸುವಂಥದ್ದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲವೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಲಾವಸ್ತು ಅದರ ನಿರ್ಮಾಪಕನ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ತ್ವ್ವನಿಷ್ಠೆಯ 
ಮೇಲೆ ಖಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಜನಾಂಗದ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಪರ್ಕಸಾಧನವಾಗಿ ಭಾಷೆಯು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಂಗೀಕಾರದ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗವೊಂದರ ಶೈಕ್ಟಣಿಕ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. (ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ ಮತ್ತು ಜನಜನಿತವಾದ ಕೆಲವೇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ತೀವ್ರತರವಾದ ಭಾವಸ್ಸುರಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ). 

ಕವಿ ನೆಟೊ (ದಿವಂಗತ ಅಗಸ್ತೆನೊ ನೆಟೊ ಅಂಗೋಲಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ 
ನೇತೃತ್ವ ವಹಿಸಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಅಂಗೋಲಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮೇಲೆ ರಾಷ್ಟಾಧ್ಯಕ್ಷರೂ 
ಆಗಿದ್ದರು) ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಂತವಾಗಿ ದುಡಿಮೆಗೊಳಗಾದ ಕೂಲಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ಬರೆಯುವಾಗ ಅಥವಾ ಪೋರ್ಚುಗೀಸು ವಸಾಹತುವಾದ ಮತ್ತು ಫ್ಯಾಸಿಜಂ ವಿರುದ್ಧ 
ಅಂಗೋಲದ ಜನತೆಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬರೆಯುವಾಗ ಕೂಡ - ಚಿಲ್ಲರೆ ಭಾವುಕತೆ 
ಅಥವಾ ಕೀಳುಮಟ್ಟದ ಉದ್ವೇಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ವಿಮೋಚನೆಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಶಬ್ದಗಳೊಂದಿಗೆ ಆಟವಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. 

"ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಮೋಚನೆಯಾಗಲಿ, ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಅಥವಾ ವಸಾಹುತಶಾಹಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳಲಿ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಜನತೆಯ ಸುಲಿಗೆಯು ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯದಂತೆ 
ತಡೆ ಗಟ್ಟಲು ಪ್ರತಿ ರೀತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಆಫ್ರಿಕಾ, ಏಷಿಯಾ, 
ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕಾ, ಕ್ಕಾರಿಬೀಯನ್‌ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜನತೆಯ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಮೋಚನೆ ೩೭ 


ಅಂದರೆ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು: ಉಸುರುವ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರೆ ಕಲಾಕಾರರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರ ಬದಲಾವಣೆಯ ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರ ಹೊರತಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆ ರೈತ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕಿಂತ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಡಿಮೆಯವರೇನಲ್ಲ. 

ಆಫ್ರಿಕಾದ ಜನತೆ ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌, ಫ್ರೆಂಚ್‌, ಅಮೆರಿಕನ್‌, ಬೆಲ್ಜಿಯಮ್‌ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳ ದುರಾಡಳಿತದ ಸುಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ 
ನರಕದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು, ಒದ್ದಾಡಿದೆ. ನವ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಗಳು, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳು 
ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಗಳನ್ನು 
ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಅಂಚಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅವು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಾಗಿ ಪರಾವಲಂಬಿಗಳಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಂದ ಬಂದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಹೀಗಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೧೭ರ ಸೋವಿಯ್‌ ದೇಶದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿಯ 
ನಂತರ ಭೂಗೋಳದ ರೂಪ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ (ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ ದುರಾಡಳಿತಕೊಳಪಟ್ಟ ೧೬೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಸಾಹತುಗಳು ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಅವಿರತ ಹೋರಾಟದ ಮೂಲಕ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟವು.) 

"ನಾನೊಬ್ಬ ಕ್ಕಾನ್ಸರ್‌' ಎಂದು 

ನಿನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವಿ 

ನನಗೆ ಗೊತ್ತು ಕೇವಲ ಮೊಡವೆ ನೀನು' 

ಎಂದು ದಮನಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟವರ ಕವಯತ್ರಿ ಬರ್ಬರಾ ಮಸೆಕೆಲಾ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಯನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾ 

ನಾ pT 

ನೀ ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರೆ' 

ಮುಂತಾಗಿ ಬರೆಯುವಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಆಶಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಂ ನಿಲುವು ತಾಳುತ್ತಾಳೆ, 
ಮತ್ತು ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 

ಭಾ ಕಾರ್ಟ್‌ "ಎಲ್ಲ ಕಪ್ಪು ಜನರಿಗೆ' ಎಂಬ ಕವನದಲ್ಲಿ : 

"ಸತ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ 

ಭೀಕರ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಿತ್ತ ಜನ 

ಸತ್ಯ ಮಾತನಾಡಿದ ನಾಲಿಗೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 

ಮಾತಾಡದಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 

ಆದರೆ ಸತ್ಕ ಕೇಳಲ್ಪಡುವುದು 

ನಾವದರ ನಾಲಿಗೆಯಾಗುವೆವು' 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜನ ಕಲಾವಿದರು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ನಿಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಮೋಚನಾ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ದಮನಕ್ಕೊಳ 


ದ್ದಾರೆ. ಇದು ನೋವಿನದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕೋರಾಟದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಬ್ಯಾರಿ ಫಿಯಿನ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಜನ 
ಯ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಕಾಣುವ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕವಿ 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಮೋಚನಾ ಚಳವಳಿ ಆ ಕನಸನ್ನು ನನಸಾಗಿಸಲು ಹೋರಾಡುತ್ತದೆ. 
- ೧೯೮೧ 
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"ನನ್ನ ಇರಾನ್‌ 

ಮರೆತು ಹೋದ ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಇರಾನ್‌ 
ಸೋತು 

ಸ್ತಬ್ಧವಾಗಿ 


ಏಷಿಯಾದ ಕೋಲಾಹಲದ ಮಧ್ಯೆ ಮಲಗಿದ ಹಸಿದ ಸಿಂಹ. 
ಡಿ ಇರಾನ್‌ ಅನ್ನು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕುದಿತಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿ, ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಯ 

ತಾಪದಲ್ಲಿ ಸುಡುತ್ತ, ತೊಟ್ಟೆಕ್ಕುವ ರಕ್ತದ ಹನಿಗಳಲ್ಲಿ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಸೂರ್ಯ 
ಕೋಟಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ಭೂಮಂಡಲದ ಎಲ್ಲಾ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ 
ಸೆಲೆಯಾದ ಸಯೀದ್‌ ೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಕೂಲಿ ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ, ಚರಂಡಿ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದವರು. ಅಂತೆಯೆ ಅವರಿಗೆ ಜನರ ತುಡಿತವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಮಯ ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಹೈಸ್ಕೂಲು ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಹಿಂದುಳಿದ ಪ್ರದೇಶವಾದ ತೆಹರಾನದ 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಜನತೆಗೆ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಪಾಠವನ್ನು 
ಕಲಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಸಯೀದ್‌ ಸದಾ ಜನತೆಯ ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದವರು. ಶಿಕ್ಷಕ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಬೃಹತ್‌ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟು ಮುನ್ನಡೆಸಿದವರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಚಳವಳಿಯಂತೂ ಅವರ 
ಜೀವನದ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ. ಇರಾನದ ಶಹಾನ ಗುಪ್ತ ಪೊಲೀಸ್‌ ದಳವಾದ 
ಸವಾಕ್‌ ೧೯೬೭ರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತ ಕುಸ್ತಿಪಟು ಒಲಿಂಪಿಕ್‌ ಚಾಂಪಿಯನ್‌ ತಖ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಲೆಮಾಡಿದಾಗ; ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಜನ ಸಮೂಹವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ ' 
ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿಸಿ ಶಹಾನ ದುರಾಡಳಿತವನ್ನು ಒಯಲಿಗೆಳೆದಾಗ ಕೇವಲ ೨೭ ವರ್ಷದ 
ತರುಣ. 

೧೯೬೬ರ ಕವಿ ಸಮ್ಮೇಳನವೊಂದರಲ್ಲಿ; ಸುಲಿಗೆಗೊಳಪಟ್ಟ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬವಣೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದದ ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಿದ್ದಂಥ ಶಹಾನ ಆಡಳಿತ ವೈಖರಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಕವನಗಳನ್ನೋದಿ, ನಾಟಕಗಳನ್ನಾಡಿ ಇರಾನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಯುಗವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವರು. ಶಹಾನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಂಡದುಂಡೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಜನತೆಯನ್ನು 
ಶೋಷಣೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ವಿರುದ್ದ ಸಂಘಟಿಸುವುದು ಸವಾಕ್‌ಗೆ ಸಹಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ದೇಶದ್ರೋಹಿಯೆಂದು ಆಪಾದನೆ ಹೊರಿಸಿ ಹಿಂಸೆಗೊಳಪಡಿಸಲು ಶುರು ಮಾಡಿತು, 


೪೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಸಹೀದ್‌ ಭೂಗತರಾಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ಜನತೆಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಜನತೆಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ತಾನು ಒಪ್ಪಿದ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವಿಗೆ ಬದ್ಧನಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಸಯೀದ್‌ ಇರಾನ್‌ ಜನತಾ ಫೆದಾಯಿ ಗೆರಿಲ್ಲಾಗಳ ಸಂಘಟನೆಯ 
ನಾಯಕನಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಎಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲೂ ತಾನೊಬ್ಬ ಬರಹಗಾರ; 
ತನಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಬೇರೆ ಮಹತ್ವದ ಕೆಲಸಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ... 

ಜನ ಜಾಗೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸುತ್ತವೆಯೆಂಬುದ್ದು ಅವರು ಸರಿಯಾಗಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಅವರು ಅನಾಹಿತಾ 
ಕಲಾ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪದವಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ೧೯೬೦ ರಿಂದ ೬೫ರವರೆಗೆ 
ಅನಾಹಿತಾ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಕಲಾಕಾರರಾಗಿ ದುಡಿದರು. ತೆಹರಾನದ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಲಲಿತ ಕಲಾ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಸಮೂಹ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದರು. 

ಚೆಕೋವ್‌ನ "ಮೂವರು ಸಹೋದರಿಯರು' ವಿ. ಹಂಜೋಸ್‌ನ "ಎದುರಿಸುವ 
ಸಾವು', ಇಬ್ಬನ್‌ನ "ಜನತೆಯ ವೈರಿ' ಮೋಹಸೀನ್‌ನ ಶಶಿಕ್ಬಕರು', ಬ್ರೆಕ್ಟನ "ಸಿಮೋನ್‌ 
ಮಜರ್ಡನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ' ಮತ್ತು ಗಾರ್ಕಿಯ 'ಪುಟ್ಟಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ' ಇವರು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ಮುಖ್ಯ ನಾಟಕಗಳು. "೧೯೬೮ರಲ್ಲಿ ಇರಾನಿ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ ಸಮಾಜ' 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಈ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಆಡುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಸವಾಕ್‌ದಿಂದಾಗಿ ತೀವ್ರ ತೊಂದರೆ 
ಗೊಳಗಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ನಾಟಕಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಸಮಾಜದ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಡುಹುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಸುಲಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಗುಲಾಮರಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ ಪತ್ರಕರ್ತರನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಸಯೀದ್‌ ಅವರ ಕವಿ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳು ಇರಾನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ದುಷ್ಟತನವನ್ನು 
ಹೊರಗೆಳೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದವು. ಶಹಾನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ನಡುಗಿಸಿದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಸವಾಕ್‌ ಪೊಲೀಸರು ಅನೇಕ ಸಲ ಕವಿ ಸಮ್ಮೇಳನ ಮತ್ತು 
ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು. ೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ "ಶಿಕ್ಷಕರು' ನಾಟಕಕ್ಕಾಗಿ 
ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌ ಜೈಲು ಸೇರಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ ಜನತೆಯ ಕೋಪಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ಸರ್ಕಾರ 
೩ ತಿಂಗಳೊಗಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿತು. ಇದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ "ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 
ಧ್ವನಿ' ಎಂಬ ಕವನ ಸಂಕಲನ ಮತ್ತು "ಖುಮಾರ್‌ ಹಸನ್‌' ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. 

ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಲಾಭದಾಶೆಯ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳು ಕೈಗೊಂಬೆ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂಥ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌ ಆ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು 
ಜನತೆಯ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗಿಸಲು ಹೆಣಗಿದರು. 
೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ "ಒಂದು ತೆರನಾದ ಕಲೆ, ಒಂದು ತೆರನಾದ ವಿಚಾರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಅದು ಶಹಾನ ಕ್ರೂರ ಆಡಳಿತ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾಪೂರ್‌ ೧ ೪೧ 


ಅಲ್ಲದೆ ಶಹಾನ ಸಾಕು ನಾಯಿಗಳಂತಿರುವ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ ವೈಖರಿಯನ್ನು ಸಾರುವುದು. 
೧೯೭೨ರಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪುನರ್ಮುದ್ರಣದ ಆರೋಪಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಜೈಲು 
ಸೇರಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೆ. ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌ ಕಮ್ಮೂನಿಸ್ಟ್‌ 
ಚಳವಳಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರು. "ಜೈಲು ಕವನಗಳು' ಎಂಬ ಸಂಕಲನ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ೧೯೭೪ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಜೈಲು ಸೇರಬೇಕಾಯಿತು. ಆ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಲಿನ 
ಯಾತನಾಮಯವಾದ ಬದಕಿನ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಸವಾಕ್‌ ಅವರನ್ನು ೨೧ ದಿನಗಳವರೆಗೆ 
ಅರೆಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟಿತು. ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ದೈಹಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆ ಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಆದರೂ ಜಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ೩ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಜೈಲುಶಿಕ್ಸೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
"ಕಸಾಯಿಖಾನೆಯಿಂದ' ಎಂಬ ಕವನ ಸಂಕಲನ ಇದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು. 

ಜೈಲಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮೇಲೆ ಯುರೋಪು ಖಂಡದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಿ ಶಹಾನ 
ರಾಜ್ಯಭಾರದ ಕೊಳಕುತನಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದರು. ಮುಂದೆ ಇರಾನ್‌ಗೆ ಮರಳಿದ 
ನಂತರ ೧೯೭೯ರಲ್ಲಿ ಶಹಾನ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದಂಥ "ಇರಾನ್‌ ಕೂಲಿ 
ಅಬ್ಬಾಸ್‌ ಅಘಾ', ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ನಾಶವಾಗಲಿ' ಎಂಬ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. 
ಈ ನಾಟಕಗಳು ಕಲೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟದ ಏಕತೆಯ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿದ್ದವು. 

ಶಹಾನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಉರುಳಿ ಮತಾಂಧ ಖೊಮೇನಿಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಉದಯ 
ವಾಯಿತು. ಇರಾನ್‌ ಬರಹಗಾರರ ಸಂಘದ ನಾಯಕ, ಇಡೀ ದೇಶದಲ್ಲೇ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಕವಿಯಾಗಿದ್ದ ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌ ಅವರನ್ನು ಇಸ್ಲಾಮಿಕ ಗಣರಾಜ್ಯ ಅವರ 
ವಿವಾಹದ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೬, ೧೯೮೧ ರಂದು. ಯಾವುದೇ ಕಾರಣ ಕೊಡದೆ 
ಹಿಡಿದು ಜೈಲಿಗೆ ಹಾಕಿ ಮುಂದೆ ಜೂನ್‌ ೨೧, ೧೯೮೧ ರಂದು ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಕೂಡ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯತೆಯ ಕೊಲೆ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮನೀಚರು ನಿಸ್ಸೀಮರು ಎಂಬುದನ್ನು ಖೊಮೇನಿ ಸರ್ಕಾರ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಹೋರಾಟಮಯವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ಸಾವಿಲ್ಲ. 
ಎಂಥ ಕಷ್ಟದಲ್ಲೂ ಅದು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಅಂತೆಯೆ ಹುತಾತ್ಮ 
ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪೂರ್‌ ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದು ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ 
ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಿರುಗಾಳಿಯನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಕಲಾಕಾರರಿಗೆ ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪೂರರ ಬದುಕು ಒಂದು ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣ ಕೊಡುಗೆ. 

- ೧೯೮೨ 


ಪು.ತಿ.ನ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆ 


್‌ ಕ ಣು 
ದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮೇಳನಾಧ್ಯಕ್ಷ ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರು ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಕ್ಷೀಯ ಭಾಷಣ ಓದುವಾಗ 
7 ನಿಪ ಹಜಗ ಯಡ ಗಣೆ 


ಹೆ ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಜುಗರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವಾಗ ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರನ್ನು ಟೀಕಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡು ತಲೆಮಾರು 
ಗಳ ಮಧೆ ದೊಡ, ಕಂದರವಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪು.ತಿ.ನ. 
ಅವರು ಮಾತನಾಡುವುದು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅವು 
ಅಮಾನುಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಣವೇ 
ಪ್ರಧಾನ, ಹೋರಾಟ ಚೀರಾಟಗಳಲ್ಲ, ಸಮನ್ವಯವೇ ರಾಜಮಾರ್ಗ' ಎಂದು ಅವರು 
ಹೇಳುವುದರ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಏನು? ಬದುಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಗುರುತಿಸದೇ 
ಬರೆಯುವುದು "ಗುಣಪ್ರಧಾನ'ವಾಗುವುದೇ? ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೋಡಿಯೂ ನೋಡದಂತೆ 
ಇರುವುದು ಸಮನ್ವಯವೇ? "ರಾಜಮಾರ್ಗ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ 'ರಾಜಕೀಯ 
ಮಾರ್ಗ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಒಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿ ತನಗೇ ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ 
ವರ್ಗವೊಂದರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವೀಯ ಅಂಶಗಳು ಕೂಡ ಸುಲಿಗೆಯ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಅವರು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ; "ಸಾಹಿತ್ಮಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಹೊರತು ಜಾತಿ ಮತ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು ಗಣನೆಗೆ ಬರಬಾರದು' 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಉಳ್ಳವರ ಕಿವಿಗೆ ತುಂಬ ಮಧುರವಾಗಿ ಹಿಡಿಸಬಹುದು. ಜಾತಿ 
ಮತಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿವೆ? (ಬೇಕಾದರೆ ಉಚ್ಚವರ್ಣ - ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ!) 
ಆದರೆ ಅವು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉದಾಸೀನ ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ. ಅವು 
ನಾಲಿಗೆಯಿಂದ ಮರೆಯಾದಷ್ಟು ಭೂತಾಕಾರವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. 

ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೈನಂದಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜಾತಿಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಸರಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಬೇಡನ ಬಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ದಾರದ 
ಗಂಟುಗಳಂತೆ ಜಾತಿಗಳು ದೇಶದ ತುಂಬ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಜಾತಿಯ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿ ನಾವು ಬೆಳೆಯದೆ ತೀರ ಕುಬ್ಬರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ದಲಿತರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದಷ್ಟು ದಡ್ಡರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ದಲಿತರು ಜಾತಿ ಬೇಕೆಂದು ತಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಾತಿಗಳ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಲು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಟಿ: ಘಾ ಇರೆ. ಹ್‌ 
ಸಯೀದ್‌ ಸುಲಾ ಪೂರ್‌ ೪೩ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬರಹಗಾರನೊಬ್ಬನ ಮಾತುಗಳು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರಬಹುದು, 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅವನ ಭಾಷಣ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಬಹುದು. ಆದರೆ 
ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವ, ರಾಮದೇವ ರಾಕೆಯವರಂಥ 'ದಡ್ಡ'ರ ಮಾತುಗಳು ನನಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥ ಗರ್ಭಿತವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಬೇಟೆಗಾರ ಬೇಟೆಗಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡುವಂತೆ ಅವರು 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉದುರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಒಂದೊಂದು ಸರಳವಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ತೀರ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಭಾರವಾಗಿ ಉರುಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪಂಡಿತರ 
ನೇಕರು ಅವರ ಪುಟ್ಟ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಮಾತುಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಿಸರದ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಣಗುತ್ತವೆ. 

ಜಾತಿ ಮತಗಳ ಗಣನೆಯಿಂದ ದಲಿತರಿಗೆ ರಿಯಾಯಿತಿ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಾತಿಗಳು 
ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಉಸಿರಾಟದ ಗತಿಯನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 

"ಸಮಾನತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮುಂತಾದ ಧೋರಣೆಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿವೆ' ಎಂದು ನೊಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬದುಕಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಕಲೆಗಾಗಿ ಕಲೆ' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಾಗ ಬದುಕಿನ 
ನಾಯಕನಾದ ಮಾನವನಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಸ್ಥಳಾವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾನತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾಗಿ ದುಡಿಯದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಯತಾಸ್ದಿತಿವಾದಿಗಳ 
ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಕಲಾವಿದರಿಗೂ ಕವಿಗಳಿಗೂ ಇರಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯಗುಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಗೆ 
ವರ್ಗಾಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳಿವೆ. 
ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಬದ್ದನಾಗಿ ಬದುಕುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರ ಮನವೊಲಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಸಾಹಿತಿ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿದೆ 

ತನ್ನೊಳಗೆ ಗೋಸುಂಬೆತನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
- ೧೯೮೧ 


ರೊಟ್ಟಿಯ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾದರೆ... 


"ನಾ ಹುಚ್ಚನಲ್ಲ, ಕುರುಡನಲ್ಲ 
ಆದರೂ ಬಯಸುವೆ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ರೊಟ್ಟಿ 

ಸಿಗಲಿ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಗೆ 

ಬರಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ 
ಮಾನವನ ಬದುಕಿಗೆ 


- ಎಂದು ಸೋವಿಯತ್‌ ದೇಶದ ಜನಪ್ರಿಯ ಕವಿ ರಸೂಲ್‌ ಗಮ್ಹತೋವ್‌ ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬಡವಾಳಶಾಹಿ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ದಿನೇ ದಿನೇ ಹಣದುಬ್ಬರದಿಂದ 
ನರಳುತ್ತ ಸಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದೆ. ಅದು ನೋವಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವ ಭಾರತದಂಥ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಪ್ರಿಕಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನರ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತೆರನಾಗಿರಬಹುದು. ಅವರ ಬಣ್ಣ 
ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ಮಾಸವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ನೋವಿ 
ನಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆ ನೋವು ಕ್ರೂರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದಾದ 
ನೋವು. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದನಾ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಯಾರ ಸ್ವಾಧೀನ 
ದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಅವು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜವಾದೀ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಸಮಾಜದ ಸೊತ್ತಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಯಾರೊಬ್ಬರ ಹಕ್ಕೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದೀ ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಮಾರಾಟವು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿರದೆ ಗ್ರಾಹಕರ ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಉತ್ಪಾದಿಸುವದು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳವಾದಿ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿವ್ವಳ ಲಾಭದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಜನತೆಗೆ ಯಾವ ರೀತಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಬಲ್ಲುದು 
ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಚಿಂತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಅಧಿಕ ಮೌಲ್ಯ 
ಹೇಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬುದರ ಕಡೆಗೇ ಲಕ್ಬ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪ 
ಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಧಿಕ ಲಾಭದ ಆಸೆಯಿಂದ ಬಂಡವಾಳವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 


ರೊಟಿ ತ್ರಯ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾದರೆ... ೪೫ 


ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳು ಆಹಾರಧಾನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಖಾದ್ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ದುರ್ಮಿಶ್ರಣ ಮಾಡಿ ಮಾರುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ದುರ್ಮಿಶ್ರಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಜನ 
ಅನೇಕ ರೋಗಗಳಿಂದ ಬಳಲುವರಲ್ಲದೆ ಜೀವಹಾನಿಯೂ ಆಗುವುದುಂಟು. ಆದರೆ 
ಅವರು ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಲಾಭವನ್ನು ಗಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಲೇ ಸಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೆಯೆ 
ಹೇಳುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆ, ವಸ್ತುವಿನ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು. ರಸೂಲ್‌ 
ಗಮ್ಹತೋವ್‌ ಅವರ ಕನಸು ನನಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸುಂದರ ಬದುಕಿಗಾಗಿ 
"ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ವಸ್ತುಗಳು' ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ ಹೊಸ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ತರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ನಾನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಣದ ಬೆಲೆ ಪಾತಾಳಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ವಸ್ತುಗಳ ಬೆಲೆಗಳು 
ಗಗನಕ್ಕೇರುತ್ತಿವೆ, ಹಣವು ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಇಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ - ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹಣದ ಮೊರೆ ಹೋಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಣ ಪ್ರತಿಕ್ಸಣ ಶಕ್ತಿಗುಂದುತ್ತಿರುವಾಗ ಬದುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಹಚ್ಚು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಮನುಷ್ಯ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದು, ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆ. 

ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಮಾಲೀಕರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಲೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಮ ಜನ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಹಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಕೊಡುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾಲೀಕರು ಎಂದೊಡನೆ ರೈತರೂ ಮಾಲೀಕರು ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಜನರಲ್ಲಿವು 
ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಸ್ವತಃ ರೈತರಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವವ 
ಮಾತ್ರ ನಿಜವಾದ ಮಾಲೀಕ. ಉದ್ದಿಮೆಪತಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನು ತಾವೇ 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಆ ಬೆಲೆಯಾದೊಡನೆ ಗ್ರಾಹಕರು ಸ್ಥಳೀಯ ಕರವನ್ನೂ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರೈತ ತನ್ನ ಉತ್ಪನ್ನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಾರಾಟದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉತ್ಪನ್ನದ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪರಕೀಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಮಾರಲು ಕೊಳ್ಳುವ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೇ ಬೆಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ರೈತ ಉತ್ಪನ್ನಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ. ಬೇಕಾಗುವ ರಸಗೊಬ್ಬರ, ಕೀಟನಾಶಕಗಳು ಮತ್ತು ಇತರೆ ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಉತ್ಪಾದಕರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಬೆಲೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಬಹಿರಂಗ ಹರಾಜು ಇಲ್ಲವೆ ದರದ ದರಖಾಸ್ತು ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು 
ವ್ಯವಸಾಯೋತ್ಪನ್ನಗಳ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಆ ಬೆಲೆ ರೈತನಿಗೆ ಸರಿಯೆನಿಸದಿದ್ದರೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮರುದಿನದ ಹರಾಜು ಇಲ್ಲವೆ ಟೆಂಡರಿಗಾಗಿ ಇದ್ದು 
ಕಾಯುವಷ್ಟು ತಾಳ್ಮೆಯ ದೈನಂದಿನ ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಅವನದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ಹಾಗೆ 
ಕಾಯ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಬರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಲ್ಲ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಬಂದರೂ ಗಣನೀಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಹಳ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಬಂದಾಗ ಮಾರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚಾಗಿ 


೪೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ಆತ ತನ್ನ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಿಗೆ - ಉದ್ಯಮ ಪತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ - ಬೆಲೆಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಮಾಡಿ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವ ಅವಕಾಶ ಮತ್ತು 
ಶಕ್ತಿ ಅವನಿಗಿನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ರೈತ ಮೂಲತಃ ಭಾವುಕನಾಗಿದ್ದು 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯಪದ್ದತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಜೋತುಬಿದ್ದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆಯನ್ನು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಮ್ಮೆ ಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅವನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅನಕ್ಸರತೆ ಮತ್ತು 
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ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹಣದ ವಿನಿಯೋಗ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಆತ ಲಾಭ- 
ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುವಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತಾನೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಇದ್ದ ಬಂಡವಾಳವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ಕಷ್ಟದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದಲಾಲರ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳ ಮೊರೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಈ ವಿಷಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 

ಮದ್ಯವರ್ಶಿಗಳು ಅವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ದುರ್ಲಾಭವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ತಮಗಿರುವ ಪೇಟೆಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಕಾಯ್ದೆ ಬಾಹಿ 
ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಗೆ ಖರೀದಿಸಿದ ರೈತನ ಉತ್ಪನ್ನಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತೀರ 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಗ್ರಾಹಕರ ವ್ಯವಸಾಯೋತ್ಪನ್ನಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ 
ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಗಾರರ ಪಾಲು ತೀರಾ ಕಡಿಮೆಯಿದ್ದು ಸಿಂಹಪಾಲು ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳಿಗೇ 
ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಹೇಳುವರು ಬೆಳೆಗಾರ ತನ್ನ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲೂ 
ಪರಕೀಯನಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಸ್ಥಿತಿ ಭಾರತದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಹೀಗೇ ಮುಂದುವರಿದರೆ ರೊಟ್ಟಿಯ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯುವ ರೈತನ ಪಾಡೂ ಹಾಗೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ರೈತರು ತಮ್ಮ ದುಸ್ಜಿತಿಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಂಘಟಿತರಾಗುವುದು ಅವಶ್ಯ. 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಶಕ್ತರು ಮತ್ತು ಅಶಕ್ತರಲ್ಲಿ ವರ್ಗಹಿತಾಸಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಸಂಘಟನೆ ಬೇಗ 
ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ರೈತರು ಅಶಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೂ ತುಂಡು ಹೊಲದ 
ಒಡೆತನದಿಂದಾಗಿ ತಾವು ಶಕ್ತರೆಂದೇ ಭ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೂಜುಗಾರ ರೇಸಿನ 
ಕುದುರೆಯನ್ನು ನಂಬುವಂತೆ ಅವರು ಮಳೆಯನ್ನೇ ನಂಬುವರು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಲೇ ಸಾಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಮತ್ತು ಜಾತಿಯ ಮನೋಭಾವನೆ ಕೂಡ ಅವರನ್ನು 
ಸಂಘಟಿತರಾಗಲು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರೈತರು ತಮ್ಮ ಸುಲಿಗೆಯ 
ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು ಅಸಮರ್ಶರಾಗುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸುಲಿಗೆ 
ಮಾಡುವವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಅವರು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದಿನ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದವರು ಮತ್ತು 
ಮಾಡುವವರು ಎಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ತಾವು ಅವರೆಲ್ಲರ ಖುಣದಲ್ಲಿರು 
ವವರೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ, ಸುಲಿಗೆಯ 
ಮೂಲವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಹೋರಾಡುವದು ಅವಾಸ್ತವವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಟ್ಟಿಯ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾದರೆ... ೪೭ 


ಅವರ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಹಣವೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೊದಗಿಸಬಲ್ಲದು ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಸರಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಸಾಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಣಕೊಟ್ಟರೆ ಆ ಹಣದ ಸದುಪಯೋಗ 
ವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ರೈತರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ರೀತಿಯಿಂದ 
ತತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ಹಣ ಕೊಟ್ಟು ಅದೆಷ್ಟೋ ಸಲ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು 
ಕಾಣುವ ಬೀಜ, ರಸಗೊಬ್ಬರ ಮತ್ತು ಕೀಟನಾಶಕ ಅಲ್ಲದೆ ಕೃಷಿ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬೆಳೆದ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಸಂಗ್ರಹಣಾ ಮತ್ತು ಸಾರಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದು 
ಅವನಿಗೆ ತುಂಬ ಕಠಿಣವಾದ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಸದಾ ಆರ್ಥಿಕ ಆಫಘಾತಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ 
ನರಳಾಡುವ ಆತ ಬೆಳೆದ ಫಸಲನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಕೈಗೆ ಬಂದ ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರಾಟ 
ಮಾಡಲು ಚಡಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಲವು ಹದಿನೆಂಟು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲಮಾಡಿ ಅವಮಾನ 
ವನ್ನನುಭವಿಸುವ ರೈತ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಸಾಲ ತೀರಿಸುವ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ಸಾಲ ತೀರಿಸಿದರೂ ಮರದಿನವೇ ಬದುಕಿನ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಹೊಸ ಸಾಲಕ್ಕೆ 
ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಕಾರ ರೈತರಿಗೆ ಸಾಲವನ್ನು ಮಂಜೂರು ಮಾಡದೆ 
ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಕೃಷಿ ಉಪಕರಣ, ರಸಗೊಬ್ಬರ, ಕ್ರಿಮಿನಾಶಕ, ಉತ್ತಮ ತಳಿಯ 
ಬೀಜ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮಂಜೂರು ಮಾಡಬೇಕು. ಮುಂದೆ ಆತ ಬೆಳೆದ ಫಸಲನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಉದ್ದಿಮೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಹತ್ತಿ ಮತ್ತು ಎಣ್ಣೆ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 
ನೇರವಾಗಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಹಣ ಪಾವತಿ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಮೊದಲೇ 
ಕೊಟ್ಟ ಕೃಷಿ ಉಪಕರಣ ರಸಗೊಬ್ಬರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಮುರಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ರೈತನಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹಣಾ ಮತ್ತು ಸಾರಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. 
ಕೃಷಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಅವರು ಚಿಂತೆಗೀಡಾಗುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಈ ರೀತಿ ಸರಕಾರ ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಕೊಂಡು ಸೀದಾ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಧಾನ್ಯಗಳ ಮಾರಾಟ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ರೈತರಿಂದ 
ಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಮುಂದೆ ಸರಕಾರವೇ 
ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಕಲಬೆರೆಕೆಯಾಗುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಲಾಭ ಗ್ರಾಹಕರೂ ತಲುಪುತ್ತದೆ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಎಲ್ಲಾ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಅವರು ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗದೆ ಮತ್ತು 
ರೈತರು ಯಾರ ಮೊರೆಯನ್ನೂ ಹೋಗದೆ ಹಾಯಾಗಿ ಬದುಕುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. 
ರೈತರ ಬೆಳೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದರೆ ಅಂಥ 
ರೈತರಿಂದ ಬರಬೇಕಾದ ಹಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಾರದು ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆತ ಚೇತರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಧನ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಹಣದುಬ್ಬರ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋಗಿ ದೇಶ ರಕ್ತದೊತ್ತಡದ 
ರೋಗಿಯಂತೆ ಸದಾ ಉದ್ವೇಗಕ್ಕೊಳಗಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ದೇಶದ ಜನತೆ ತಮ್ಮ 
ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಹಣದ ಮೌಖಿಕ ಬೆಲೆಯ ಮೇಲೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 


೧ 


ಅಂಗಡಿಕಾರರು ಧಾರಣೆ ಫಲಕದ ಮೇಲೆ ಬರೆಯುವ ವಸ್ತುಗಳ ಬೆಲೆಗಳೇ ತಮ್ಮ 
ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಹಣದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿಗದಿಪಡಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸದೇ 


೪೮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎರಡು ರೂಪಾಯಿಗೆ ಸಿಗುವ ವಸ್ತು ನಾಲ್ಕು ರೂಪಾಯಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಾಗ 
ಒಂದು ರೂಪಾಯಿಯ ಬೆಲೆ ಎಂಟಾಣೆ ಆಯಿತೆಂದು ಎಂಥ ದಡ್ಡನಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ರೊಟ್ಟಿಯ ಬೆಲೆ ಸಹಜವಾಗೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬೇಂದ್ರೆ "ಕೆಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು 


ನಾನು ವಿಜಾಪುರದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಮಾಸ್ತರರು ಪ್ರವಾಸ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಹಾಕಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಲು ತೋರಿಸಲಾಗುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬದಾಮಿಯ 
ಮೇಣ ಬಸದಿ ಮತ್ತು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿಯ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಫಾ ಸೇರಿದ್ದು ನನಗಿನ್ನೂ 
ನೆನಪಿದೆ. ಪ್ರವಾಸದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು 

ಕಾಣುವುದು ಒಂದು ರೋಮಾಂಚಕ ಕಲ್ಪನೆ. ಅವರ "ಪಾತರಗಿತ್ತಿ ಪಕ್ಕಾ' ಹಾಡುವುದು, 

ಪಾತರಗಿತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತ ಬದುಕುವುದು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸುಂದರವಾದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, 
ಪಾತರಗಿತ್ತಿಯ ಒಳಗೆ ಬೇಂದ್ರೆ ಏನನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿವಿಲ್ಲದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ನನಗಂತೂ ಪೂಜ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರು. : 

ನನಗೆ ಪ್ರವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಸಲ ಬೇಂದ್ರೆ - 
ಅದೇ ಆಗ ವಿದೇಶ ಪ್ರವಾಸದಿಂದ ಮರಳಿದ ಗೋಕಾಕರೊಡನೆ - ವಿಜಾಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 
ಧೋತರ, ಕೋಟು, ಕೂದಲು, ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ, ಕೈ ಚಳಕಗಳ ಮಧ್ಯ ಬೇಂದ್ರೆ 
"ಪಾತರಗಿತ್ತಿ ಪಕ್ಕಾ' ಹಾಡುವುದನ್ನು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ನೋಡುವಾಗ ಬಯಲಾಟದ 
ಪೇಟೆ ಮಾಸ್ತರನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದ ದೇವದೂತನೆಂದನಿಸಿತ್ತು. 

ವಿಜಾಪುರದ ಸೈನಿಕ ಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಗೋಕಾಕರಿಗೆ ಸತ್ಕಾರಕೂಟವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರು. 
ಆಗ ತಿನ್ನಲು ಬೆಣ್ಣೆ -ಬ್ರೆಡ್ಡನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಂತೆ. "ಪರದೇಶಕ್‌ ಹೋದ ಗೋಕಾಕ 
ಬಂದಾರಂತ ಬೆಣ್ಣೆ ಬ್ರೆಡ್ಡ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಬರೀ ಬೇಂದ್ರೆ ಮಾಸ್ತರ ಬಂದಿದ್ರ ರೊಟ್ಟಿ ಚಟ್ನಿ 
ಸಿಗತಿತ್ತು' ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟರು. ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮನುಷ್ಯನೂ ನಮ್ಮ ಆಸೆಗಳಂತೆ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ, ಹೊಟ್ಟೆ ಕಿಚ್ಚಿನವನು ಎಂದು ನನಗೆ ದಿಗಿಲಾಯಿತು. ನಿಜ, 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ತಮಗನಿಸ್ಸಿದ್ದನ್ನು ಮಾತನಾಡದೆ ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಅಂಥ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನರ ಚಿಲ್ಲರೆತನ ಮತ್ತು ಗುಲಾಮಗಿರಿಯ ಲಕ್ಬಣಗಳು ಅಡಗಿವೆ. 
ಪರಭಾಷೆ ಕಲಿತವರು, ಪರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋದವರು, ಠಾಕು - ಠೀಕಿನವರು ನಮಗೆ 
ಒಡೆಯರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭ್ರಮೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚುವ ಬೇಂದ್ರೆಬದುಕು ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಕಸನದ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. 

ಹೆಣ್ಣು - ಕಾಮ- ಮನಸ್ಸಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಗೊಂದಲ 
ಗಳಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನಿಸುವುದು. ಗಾಳಿಕೆನೆಯಿಂದ ಮಾಡಿರಬಹುದೆನ್ನುವಷ್ಟು ನಯವಾದ 
ಪಾತರಗಿತ್ತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಮೆಮಾಡಿ, ಅದರ ಚಲನವನವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತ 
ಅದು ಹೇಸಿಗೆ ಹೂವನ್ನೂ ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದಿನವರು 
ಅವರನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತ ದೇವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮಿಂದ ದೂರ 


ಬ್ರೂಕ್‌ 1, 
೫೦ ಸಾರತೆ ಮಿತ್ತು ಸಿಮಾಜ 


ಒಯ್ಯ್ಕುವರೋ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಅವರ ವಿಷಯ ಲಂಪಟತನದ ಹಿನೆಲೆಯಾಗಿ 
ಒಂದು ತೀರ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದ ಸಂದರ್ಭದ ಚರ್ಚೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕೆನಿ 
ಸುವುದು, ಆ ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಎಂಟುಗಂಟೆಯ ಸಮಯ ಧಾರವಾಡದ ಮಳೆ ಜಿಟಿಜಿಟಿಯಾಗಿ 
ಹತ್ತಿತ್ತು. ಕಟ್ಟಡವೊಂದರ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ನಿಂತು ಗೆಳೆಯನೊಂದಿಗೆ ಮಾತು ಬಿಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. 
ಅದು ಇದು ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಆ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಕವನಗಳ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಕೋಟು 
ಮಾಡುತ್ತ ಬೆಚ್ಚಗೆ ಇದ್ದೆವು. ಆಗ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಮುದುಕನೊಬ್ಬ ನಮ್ಮ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ ಕೊನೆಗೆ ಬಹುಶಃ ತಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ : -ಬೇಂದ್ರೆ 
ಶಾನ್ಮಾ, ಆದ್ರ ಮೊಸರು, ಮಾವಿನಕಾಯಿ ಮಾರೂ ಹಳ್ಳಿ ಹೆಂಗಸ್ರು ಮನಿತಕಾ ಬಂದಾಗ 
ಅವಾ ಮಾಡೂ ಮೋಡೀನ ಅವ್ನ ವಾರಗಿಯವ್ರು ಕಾಮನಕಟ್ಕಾಗ (ಧಾರವಾಡದ ಒಂದು 
ಓಣಿ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಮೊದಲು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದರಂತೆ) ಭಾಳ ಸಲಾ ನೋಡ್ಕಾರ್‌' ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಬಿಡಬೇಕೆ? 

ಒಂದು ಸಲ ಬೇಂದ್ರೆ ತಾವೇಕೆ "ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ 
'ನಮ್ಮಪ್ಪ ಯಾರ್‌ ಅನ್ನೂದು ನಮ್ಮವ್ವಗಷ್ಟೇ ಗೊತ್ತೆತಿ ಆದ್ರ ನಮ್ಮವ್ವ ಯಾರ್‌ 
ಅನ್ನೂದು ನನಗೂ ಗೊತ್ತೈತಿ. ಅದಕೆ ನಾ ಅಂಬಿಕಾತನಯ' ಅಂದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು 
ಸ್ತ್ರೀವಿಮೋಚನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ತಾಳಿದ್ದರೋ ಇಲ್ಲವೊ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವರು 'ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತ'ವೆಂದು ಕಾವ್ಯನಾಮ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸ್ತ್ರೀ ಕುಲಕ್ಕೆ 
ಗೌರವ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗಂಡಸಿನ ವಿಷಯ ಲಂಪಟತನವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಸಹಾಯಕತೆ 
ಮತ್ತು ಗಂಡುಮಯವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ತಕರಾರುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮತ್ತೆ ಬೇಂದ್ರೆ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದು ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ. 

ಮಾನವತೆಯ ಸಾಕಾರ ಮೂರ್ತಿಯಂತಿದ್ದ ಸಾಲಿ ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯರು ಬರೆದ 
"ರಾಮಾಯಣ'ವು ಸಾಲಿ ರಾಮಾಯಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಕಾಲವದು. ಆಗ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರು "ಅದು ಸಾಲಿ ಮಕ್ಕಳ ರಾಮಾಯಣ' ಎಂದು ಹೀಯಾಳಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಓದುವಾಗ ನನಗಂತೂ ಬೇಸರವಾಯಿತು. 

ಆದರೆ ಸಾಲಿಯವರು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರದು ಮುಲ್ಹಾಜಿಲ್ಲದ ಬದುಕು. 

ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಚಿವುಟಿದರೂ 
ಅದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು. ಅವರ ಸಾವಿನ ಮುನ್ನಾದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯಾಯಿತು. ಬೇರಾವುದೋ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ 
ಹೇಮಾ ಸಿಕ್ಕರು. ಅವರೊಡೆನ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಅವರು 
ಮಾತನಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಮುಖವನ್ನೂ ನೋಡದೆ ಮರಳಿದೆವು. ಮುಂದೆ 
ಮೈಸೂರಿಗೆ ಹೋದ ಮೇಲೂ ಭೇಟಿಯಾಗದೆ ಬಂದಿದ್ದರ ನೋವು ಕಾಡುತ್ತಿತ್ತು. 
ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮಹಾದೇವ ಹೊರಟ್ಟಿ (ಗುರು)ಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯುವ ಯೋಚನೆ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದೆ... 


ಬೇಂದ್ರೆ : ಕೆಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ೫೧ 
ಸಿ 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪುಸ್ತ gore ತೋರಿಸಿ ಅದನ್ನ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ 
ಬಗ್ಗೆ ಸೂಚನೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಗುರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಮುಂದೆ ೪ ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಹೇಗ 
ಆ ಪುಸ್ತಕದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೇಳಿದರು. ಗುರು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿಷಯ ತಿಳಿದು 
ಬೇಸರಪಟ್ಟುಕೊಂಡರು ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಬರಲು ತಿಳಿಸಿದರು 

ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕನ್ನಡ ಜನತೆಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ ಲಭ್ಯ ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವರ 
ಆಶೆಯಿತ್ತು. 

೧೯೭೬ರ ಒಂದು ದಿನ ಗುರು ಯುವಜನ ವೇದಿಕೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಆ ಸಂಕಿರಣದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. 
ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಜನ ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ನೆರೆದಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಅದು ಸುವೃವಸ್ದಿತವೂ 
ಆಕರ್ಷಣೀಯವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಸಮಾರಂಭ ಮುಗಿದ ನಂತರ ನಾನು ಬೇಂದ್ರೆಯವರನ್ನು 
ಮನೆಗೆ ಬಿಡಲು ಹೂರಟೆ. ಕಾರು ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬೇಂದ್ರೆ ಮಾತು ಸುರು ಮಾಡಿದರು. 

"ಇವತ್ತು ಹ್ಮಾಂಗ ಆಯ್ತು' 

"ಛಲೋ ಆಯಿತ್ರಿ' 

"ಯಾಕ್‌ ಆಯ್ತು ಗೊತ್ತೇನ್‌' : ' 

"ನಾವೆಲ್ಲಾ ಭಾಳ ಚಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡ್ದೆವು, ಪ್ರಚಾರ್ನೂ ಛಲೋ ಸಿಕ್ತು ಅದಕ್ಕ' 

"ನೀ ಹುಚ್ಚ ಆದಿ. ಅಲ್ಲಿ ನೋಡು ಮ್ಯಾಗ್‌ (ಕಾರಿನ ಕಿಡಕಿಯಿಂದ ಮುಗಿಲು 
ನೋಡಿದೆ) ಚಂದ್ರ, ರೋಹಿಣಿ ಹ್ಯಾಂಗ್‌ ಸಮೀಪ್‌ ಬಂದಾರ್‌. ಅದಕ್ಕ ಇಷ್ಟು ಚಂದ್‌ 
ಆಯ್ತು'. ನನಗೆ ನಗು ಬಂತು. 

ಅದೇ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಗೆಳೆಯ ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಲೇಖನ 
ಓದಿ ಅದರ ಕೊಳಕುತನವನ್ನು ಬಯಲಿಗಳೆದದ್ದ ನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆ ಮೆಚ್ಚಿದರು. ತಮ್ಮ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಅವರ ನೀಚತನವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಆ ವರ್ಗದ ಜನ ಅತೃಪ್ತ ಶಿಶುಗಳಂತೆ 
ಬದುಕುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದರು. 

ಮಾತನ್ನು ಸಮ್ಮೋಹನದ ಕಲೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬೇಂದ್ರೆ ಇಂದು ನಮ್ಮ 
ಮಧ್ಯೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒರೆಗಲ್ಲುಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಅವರನ್ನು ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅವರ ನಿರ್ಭಯತೆ, ಜಗಳಗಂಟಿತನ ಮತ್ತು 
ಗೆಳೆತನದ ತುಡಿತ, ಸಣ್ಣತನ - ದೊಡ್ಡತನ ಹೀಗೆ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ನಮ್ಮೊಡನೆ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ವೈರಿಯಂತೆ ಕಂಡೂ ಶಂಬಾ ಅವರನ್ನು 
ಮರಣದ ಮುಂಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಲು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ ತವಕ ಎಂಥವನಿಗೂ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 

ಹದ್ದು ಶಿಕ್ಷಣ ಮಟ್ಟ ಹಳ್ಳಾ ಹಿಡಿದು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ತುಂಬ ನೊಂದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಒಂದು ಸಲ ಪ್ರಾ || 
ಎ.ಎಸ್‌. ಹಿಪ್ಪರಗಿ ಅವರು ಎಂ.ಎ. ಓದುವಾಗ ಬೇಂದ್ರೆಯವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕನ್ನಡ 
ವಿಭಾಗದ ಸಮಾರಂಭವೊಂದಕ್ಕೆ ಕರೆಯಲು ಹೋಗಿದ್ದರಂತೆ. ಆಗ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು 


೫೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಿಸಿಕೊಂಡು "ಎಂ.ಎ. ಮಾಡವ್ರು ಪಾಸಾಗಬೇಕು; ಯಾಕಂದ್ರ ಊಟಾ 
ಡವ್ರು ಹೇಲಾಕಃಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟರಂತೆ. ಆದರೂ ಆಶಾವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರು. 
» ಸಲ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಗಾಂಧಿ ಭವನದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ 
ಮಾತಾಡುವಾಗ "ನಾ ಸಣ್ಣಾವ ಇದ್ದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಅಡವಿ ಇತ್ತು. ನಾ 
ಕಾಯಿ ತೊಗೊಂಡ್‌ ಹೋಗಾಕ ಬರ್ವಿದ್ಕಾ. ಈಗ ನನಗೆ ರುಚಿ ಕೊಡು ಹುಡುಗೂರು 
ಗ್ರಾರೆನಂತ ಬರ್ತೀನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರು. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಗ್ಯಾಂಡಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ 
ಬೇಸರದ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. "ಗಾಂಧಿ ಅಲ್ಲಾಕ ಬರತೈತಿ ಆದ್ರ ಮನಸ್‌ ಇರಬೇಕಲ್ಲಾ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ ಇದು ಬರಿ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಬಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕ ಒಳಗಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಆಳವಾಗಿ 
ಚಿಂತಿಸಿದ್ದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಮಾತುಗಳು ಕೇವಲ ಧ್ವನಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಸಲ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದಕೋಶದ ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚಲು ಹೋಗಿ ಸೋತಿದ್ದೇವೆ. "ಗಾಂಧಿ ಮ್ಯಾಗ 
ಕವಿತಾ ಬರ್ದು ನಾ ದೊಡ್ಡವಾಗೀನಿ' ಎಂದು ಆ ದಿನ ಅವರು ಹೇಳುವಾಗ; ನಿಜವಾದ 
ಸಾಹಿತಿ ಸಮಾಜದ ಆಗು - ಹೋಗುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ 
ಸದಾ ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರದೆ ಎಲ್ಲ ವಿಮೋಚನಾ ಹೋರಾಟಗಳ, ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಗಳ, ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ ಜನರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಸಮ್ಮೋಹನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದರು. 
ಹೀಗೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. 

ನನ್ನ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ “ಕಾವ್ಮ ಬಂತು ಬೀದಿಗೆ” ಹೊರ ಬಂದ 

ಹೊಸದರಲ್ಲೇ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಕಳಿಸಿದೆ. ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಡಿನಗಳಲ್ಲೇ ಪುಣೆಯಿಂದ 
ಪತ್ರವೊಂದು ಬಂತು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಮಗ ವಾಮನ, ತಂದೆಯ ಪರವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದರು. 
ನನ್ನ ಕವನ ಸಂಕಲನ ಕೈ ಸೇರಿದ ದಿನವೇ ಅವರು ಪುಣೆಗೆ ಹೊರಟದ್ದು, ನನ್ನ ಕವನಗಳು 
ಚಿಕ್ಕ ಮತ್ತು ಚೊಕ್ಕವಾಗಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದರು. ನಮ್ಮಂಥ ಹುಡುಗರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕಾಣುವ ರೀತಿ ಇದು. ಒಂದು ಸಲ ಚಂಪಾ ಅವರು ತಮಗೆ ಮಾಡುವ ಟೀಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು ಒದಿತಾವ್‌, ಮೈಮ್ಕಾಲ ಉಚ್ಚೀ ಹೊಯ್ತಾವ್‌, ಗಡ್ಡಾ 
ಹಿಡಿದು ಜಗ್ಗತಾವ್‌, ಹಂಗಂತ ಹೇಳಿ ಅವೂಕ್‌ ಹೊಡಿಬೇಕಾ?' ಎಂದು ಕೇಳಿದರು. 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಗೊಂದಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸರಳೀಕರಣವಾಗಿ, ಎಲ್ಲರ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗುವ 
ಬೇಂದ್ರೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೆ ಬದುಕಿ ನಮಗೆ ಕಲಿಸಿದರು. 
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ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ 


ಜಾತಿವಾದಿಗಳು, ಪ್ರರೋಹಿತಶಾಹಿಗಳು, ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಗಳು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ರೂರ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೊಳೆತು ನಾರುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೇ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರು ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅಪಮಾನಿತ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ 
ಬದುಕನ್ನು ಅನೇಕ ಸಾಹಿತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವರ್ಗದ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸದಾ ದುಡಿಯುವ 
ವರ್ಗದ ಪರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿದವರ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಬದುಕಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆ, ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಂರಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಆತ ಮಾನವವಿರೋಧಿ ವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳು 
ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೇನು? ಮಾನವತೆಗಾಗಿ ಬರೆಯುವ ಹೋರಾಡುವ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರದೇಶದ, ದೇಶದ ಕವಿ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಗೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಮಾತೆತ್ತಿದರೆ ಹೋರಾಟದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ 
ಬೇರೆ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ 
ಇರುವ ಆತನ ಕಳಕಳಿ, ಆಕ್ರೋಶ, ಅತೃಪ್ತಿ ಇವೆಲ್ಲ ಅವನು ಹೊಸದನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದರ ಸಂಕೇತ. ಅವನೇಕೆ ಬೇರೆ ಸಾಹಿತಿಗಳಂತೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಹೂ, ಸಮುದ್ರ, ಗಿರಿ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಅವನನ್ನೇಕೆ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭೂತಿಯ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೊಯ್ಯುವುದಿಲ್ಲ? 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಅವನ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವುಳ್ಳ 
ಸೌಂದರ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯೆಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆನಿಸೀತು. ಅದೊಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ 
ಇನ್ನುಳಿದ ಅಲ್ಪತೃಪ್ತ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಡಜನರಿಗೆ 
ನೋವು ಏಕ ಮಾತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಬದುಕು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ; 
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ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅದೇ ಬದುಕು ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರೌರ್ಯದ 
ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತ್ತ ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದೇ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 

"ಸುಂದರ ಬದುಕು' ಎನ್ನುವದು ಯಾವುದೋ ಅಮೂರ್ತ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಬದುಕುವುದೇ ಸುಂದರ ಬದುಕು. ಈ 
ಬದುಕಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಮಾನವ ಆತನ ಎಲ್ಲಾ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. 

ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೆಂದರೆ ಸುಂದರವಾದುದನ್ನು ನೋಡಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದು 
ಎಂಬ ಅಪೂರ್ಣ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ. ಒಪ್ಪಲಾರ. ಆತನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸೌಂದರ್ಯವಿರ 
ಬೇಕಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುರೂಪವಾದದ್ದು ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಾಗಿದೆ. 

ನದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೆಂಗಸರು ಪಟ್ಟಣದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಲಾಕಾರನೊಬ್ಬ 
ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತೆಗೆದಾಗ "ಅದು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸುಂದರವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಜನ ಹೇಳುವುದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬಂಡಾಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿದ್ದವನು ತನ್ನ ಮಾನವೀಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ "ಆ ಕಲಾಕಾರ ತನಗರಿಯದಂತೆಯೇ ಸೌಂದರ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಬದುಕಿನ ಕುರೂಪವನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತು; ಅಡವಿಯಿಂದ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಕಡಿದು ಹೊತ್ತು 
ತಂದ ಆ ಹೆಂಗಸರು ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕೈಗೆ' ಬಂದ ದರದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಮಾರಿ, 
ಜೋಳವನ್ನು ಕೊಂಡು, ಬೀಸಿಕೊಂಡು,. ಮರಳಿ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ರೊಟ್ಟಿ ಬೇಯಿಸಿ, 
ಮಲಗಿದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ, ಊಟ ಮಾಡಿಸಿ ಆ ಮೇಲೆ ತಾವೂ ಉಳಿದಷ್ಟು ಉಂಡು 
ಮಲಗುತ್ತಾಳೆ ಎಂಬುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸೌಂದರ್ಯವೆನ್ನಬೇಕೆ? ಇಲ್ಲಾ, ಖಂಡಿತ ಇಲ್ಲಾ. 
ಕಲಾಕಾರನೊಬ್ಬ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಆ ಚಿತ್ರ ನಾಳಿನ ಪೀಳಿಗೆಗಾಗಿ ಸೌಂದರ್ಯದೊಂದಿಗೆ 
ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ನೋವಿನ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸನೆಯು ಮಾನವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಆತ ಸಮಾಜ 
ದಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂಥ ಸಮಾಜವನ್ನು ತರುವುದೇ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 

ತಮಗೆ ಸಿಗುವ ಪಗಾರವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ದಿನಕ್ಕೆ ಐದು ರೂ. ಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ರೂ.ಗಳ ವರೆಗೆ ಲಂಚ ತಿನ್ನುವ ಭ್ರಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು 
ಇರುವ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ೩-೪ ರೂ. ಗಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಡೀ ದಿನ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು 
ದುಡಿಯುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಂಥವರ ಬದುಕು ಸುಂದರವಾಗುವವರೆಗೆ ಈ ಪೃಥ್ವಿ 
ಪಾರ್ಶ್ವವಾಯು ಹೊಡೆದ ರೋಗಿಯಂತೆ ನರಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಇಂತ. ಶಿ 
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ಸೂರ್ಯೋದಯ ಸುಂದರವಾದದ್ದೆಂದು ಯಾರು ತಾನೆ ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ? ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತಿಯೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಹೂಗಳ, ತಾರೆಗಳ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಆತ ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೀಮೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಸೀಮಿತವಾದದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಆತ ಎಂದಿಗೂ 
ಒಪ್ಪಲರ. ಸುಂದರವಾದ ಬದುಕು ಹಲವು ಹದಿನೆಂಟು ರೀತಿಯ ಸುಲಿಗೆಕೋರರಿಂದ 
ವಿಕೃತವಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದೇ ಆತನ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ ಬೇರೆಯವರು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ 
ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ತೃಪ್ತನಾಗದೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನೇ ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈಗ 
ಇಡೀ ಸೌಂದರ್ಯದ ಆಳಗಲಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸುಳಿದಾಡಲೇ ಬೇಕಾಗು 
ಕಾಲುಗಳು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬದುಕಿನ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಹೊರಟ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಕಂಡಾಗ ಕೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸುಂದರವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಹಲವರ . 
ನೀಚತನದಿಂದ ಅಸಹ್ಯವಾದಾಗ ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು 
ಬರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 

ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅತೃಪ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇ ಅವನ 
ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣ. ಆದರೆ ಆತ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಸುಮ್ಮನಿರದೆ ಮಾನವನ ಬದುಕು 
ಹೀನವಾಗಿದ್ದುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲ ಹೂರಣ 
ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯ ಗುಲಾಮನಾಗಿ ಆತನ ಬದುಕು ಅಸಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಬಹಳಷ್ಟು ಸಮಯ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಹಣ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಅದರ ಮುಂದೆ ನಾಚಿಕೆ ಮತ್ತು ಅಪಮಾನಗಳಿಂದ ತಲೆ 
ತಗ್ಗಿಸಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಎಂಥ ಕ್ರೂರ ಬದುಕು! ಛೆ, ಕ್ರೂರವಾದದ್ದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲುದೆ? ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಲ್ಲುದೆ? ಅದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆತ ಇಂಥ ಬದುಕನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೋರಾಟದ ಕಣಕ್ಕಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ಜನಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದ 


ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಇನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಗುಲಾಮರ 
ನ್ನಾಗಿಸಿ ಆಳಿದಾಗ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. ಇಂದು ನಾವು ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರ ಭಾಷೆಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಬಿಗಿ ಹಿಡಿತದಿಂದ 
ಇನ್ನೂ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀಳಿಸಲು ಬಳಸುವ ಅಸ್ತ್ರವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ 
ಮುಂದ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. "ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಬಲ್ಲವನು 


೫೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಜಾಣನು' ಎಂಬ ಹುಚ್ಚು ಕಲ್ಪನೆ ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಇದೆ. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ದಡ್ಡರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಏನು 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಂತೆ ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಮಹತ್ವದ್ದೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಧ್ವನಿ - 
ಧ್ವನಿಮಾ - ಶಬ್ದ - ಅರ್ಥ- ವಾಕ್ಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ರೂಪವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಇಬ್ಬರೇ ಮಾತನಾಡುವ ಅತಿ ಚಿಕ್ಕ ಬುಡಕಟ್ಟೆನ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಅಂದಮೇಲೆ ಮೂಲತಃ ಯಾವ 
ಭಾಷೆಯೂ ದೊಡ್ಡದಲ್ಲ - ಚಿಕ್ಕದಲ್ಲ ಎಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದು 
ನಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯೋ; ಯಾವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಸಹಜವಾಗಿ, ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೋ, ಯಾವ 
ಭಾಷೆಯಿಂದ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಜನತೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವದೋ ಆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡುವವರಿಗಿಂತ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಬರೀ 
ಭಾಷೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸಿದರೆ ಆ ಬೆರಗಿಗೊಳಗಾದ ನಮ್ಮಂಥ ಮೂರ್ಪರು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಲ್ಲ. | 

ನಾವು ಜ್ಞಾನಾಭಿವೃದ್ದಿಗಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಅಥವಾ ಬೇರಾವುದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಕಲಿಯೋಣ. ಆದರೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ, ಜಾಣತನದ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ . 
ಬಳಸುವುದು ಬೇಡ ಈ ಹಳೇ ತಲೆಮಾರಿನ ಚಟವನ್ನು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. "ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ' ಎನ್ನುವದು ಬರೀ ಪ್ರಚಾರದ ನಾಟಕವಾಗ 
ಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಅರ್ಧಮರ್ಥ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಜನ ತಮಗೆ ತಿಳಿದದ್ದೇ ಸರಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದರಲ್ಲೇ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತ ಹೀಗೇ ಮುಂದುವರಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ 
ಕುಬ್ಬವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ 


ಬಂಡಾಯದವರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಅಪಪ್ರಚಾರ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೆಲವು ಸನಾತನಿಗಳಿಂದ ನಡೆದಿದೆ. ಇದು ಸರ್ವತಾ ತಪ್ಪು ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯದ 
ಘನತೆಗೆ ಮಸಿ ಬಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ. ಮಾನವ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಬದುಕಲೇಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ ಇನ್ನುಳಿದವರಿಗೆ ತನ್ನ ಮನೋಗತವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾನವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿ. ಭಾಷೆ ಅವನು ತಯಾರಿಸಿದ ಮೊದಲ 
ಸಾಧನ. ಈ ಸಾಧನದಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ೫೭ 


ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷೆಯೆಂಬುದು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೊರುವ 
ವಾಹನವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ನಡುವಿನ ಸೇತುವೆಯಾಗಿದೆ. ಸಮಷ್ಟಿಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನಾಂಗಗಳಿವೆಯೋ, ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿವೆಯೋ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೇ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುವಂತಹವಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ; ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌, ಜರ್ಮನ್‌ ಮುಂತಾದ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಿಂದ, ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ದ್ರವಿಡ 
ಭಾಷೆಯಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಭಾಷೆಗೆ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅನೇಕ 
- ಉಪ ಭಾಷೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇದ್ದ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪರಿಸರದ, 
ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾಷೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದೇ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ 
ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲೇ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕಾಲ 
ಮತ್ತು ಪರಿಸರದ ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವರ ಉಪಭಾಷೆ ತನ್ನ ಮೂಲ ಗುಣಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಭಾಷೆ ಮುಂದೆ 
ಮಾತನಾಡುವವರ ಬದುಕು ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಮತ್ತು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಬದುಕಿಗೆ 
ಬೇಡವಾದಂಥ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕಾಲಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೂಕುತ್ತ ಮುನ್ನುಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದಾಗ ಹಳೆ -ನಡು -ಹೊಸಗನ್ನಡಗಳಾಗಿ ಅದು ಬೆಳೆದದ್ದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಭಾಷೆ ಸದಾ ಮಾನವನ ದೈನಂದಿನ 
ಬದುಕಿನೊಡನೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ನೋದು ಇಂಥ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಜನಾಂಗದ 
ಮಾತೃಭಾಷೆಗಳೆಂದು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಭಾಷೆಗಳು 
ಮಾತೃಭಾಷೆಗಳಾಗದೆ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೃತಭಾಷೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತವೂ ಇಂಥ ಮೃತಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಇದು ಮಾತೃಭಾಷೆ ಅಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬೇರೊಂದು ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಇದನ್ನು ಕಲಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಾವಲಂಬಿ ಭಾಷೆಯೆಂದು ಕರೆದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 

ಭಾಷೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು. ಕನ್ನಡವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಭಂಡಾರವನ್ನೇ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಿರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವು ನಾಮಪದಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಗಾದೆ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ ಹೊರತಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಜೀವಂತವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತುನಿಂತ ಸಂಸ್ಕತದಂಡು 
ಮೃತಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧನೆಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕೆ ವಿನಾ ಜೀವಂತ 
ಭಾಷೆಗಳ ಮಗ್ಗಲು ತಂದಿಡಲಿಕ್ಕಲ್ಲ. 


ಅ ಕಾಳು ಐ pe — 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 


A 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯುವಾಗ, ಮಟ್ಟೀ ಹೊಡೆಯುವಾಗ, ಬೆಳೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆ 
ಮಾಡುವಾಗ, ಹಂತೀ ಹೊಡೆಯುವಾಗ, ಬೀಸುವಾಗ, ಕುಟ್ಟುವಾಗ ಹೀಗೆ ಬದುಕಿನ 
ವಿವಿಧ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಆಸ್ಥಾನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಸಲ ದಂತಗೋಪುರದ ಕುಸುಮವಾಗಿ ರಾಜ-ರಾಣಿಯರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಸಲು 
ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಆದರೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬದುಕಿಗೆ ಚೈತನ್ಯ ತುಂಬುವಂಥದ್ದು. ಈ 
ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಸಂವಹನದಲ್ಲಿ 
ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರತಿಮೆ - ಪ್ರತೀಕ - ಸಂಕೇತಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಮೆ 
-ರೂಪಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಬದುಕಿನ ಮಗ್ಗಲುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಅದರ ಇತಿಮಿತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಈ ದೇಶದ ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ, ಅವರ ಮೇಲಾಗುವ ಅನ್ಕಾಯವನ್ನು, ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತುಂಬಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಸಾಹಿತಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 


ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಕಾರಣ ಬೇಕೆ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಬಂಡಾಯದ ನಿಲುವು ಈ ದೇಶದ ಎಡ ಪಕ್ಷಗಳ ಒಟ್ಟಾರೆ ನಿಲುವು, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಶತ್ರುವಾಗಿರುವ ಬಂಡವಾಶಾಹಿ, ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ, ಅಧಿಕಾರ ಶಾಹಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಹೋರಾಡುವದು ನಮ್ಮ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡದೆ 
ಈ ದೇಶದ ಏಳ್ಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸುಲಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡೇಳುವುದು ತೀರ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

"ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜವು ವೈದ್ಯರನ್ನು, ವಕೀಲರನ್ನು, ಪಾದ್ರಿಯನ್ನು, 
ಕವಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಿಯನ್ನು ತನ್ನ ತೊತ್ತಿನ ಕೂಲಿಯಾಳುಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದೆ' 
ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಷ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಾನು ಬದುಕುವ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಹೊಕೆಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಅವನ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಲ್ಲಿನ ಭೌತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅರೆ ಪಾಳೇಗಾರಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಯಿದ್ದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ತರಲು ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ. ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಸರಕಾರವಿದ್ದಾಗ; ಆ ಸರಕಾರದ ಪೊಲೀಸರು, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಯಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪೊಲೀಸರು 


ಇವೆ. 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ರ್ಜ 


ಜಮೀನುದಾರರ ಮೇಲೆ ಎಂದೂ ಗುಂಡು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಎಂದೂ ಗುಂಡು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದಿನ ಬೆಳಗಾಗುವುದರೊಳಗಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ 
ಬದುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸದಾ ದುಡಿಮೆಗೊಳಪಟ್ಟ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮೇಲೆ, ದಲಿತರ ಮೇಲೆ 
ಗೋಳಿಬಾರು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಅನೇಕ ಸಲ ಅಧಿಕಾರ ಉಳ್ಳವ 
ಪರವಾಗಿ ತೀರ್ಪುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ದಿನನಿತ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣಾಡಿಸಿದಾಗ 
ಈ ವಿಷಯಗಳು ಎಷ್ಟೊಂದು ನಗ್ನವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ದಲಿತರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಎಂದೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುಡಿಯುವವರಿಗೆ, ದಲಿತರೆಂದು ಅನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಸಿಗಬೇಕಾದರೆ ಅವರದೇ ಆದ ಸರಕಾರ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಸಮಸ್ತ ಜನತೆಯ 
ಸೊತ್ತಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಸಮಾಜವಾದಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ದತಿಯ ಸಮಾಜ 
ಅನ್ನೋದು. ದಲಿತರ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ದಲಿತರ ರಾಜಕಾರಣದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಎಡಪಂಥೀಯ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ದಲಿತರ ರಾಜ್ಯ ತರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಕೆಲಸವೇನು?' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುವವರು ಇದ್ದಾರೆ. 
ಅವರಿಗೆ ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೇ: ರಾಜಕೀಯ, ನ್ಯಾಯ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆಗಳ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲ ಪರಾವಲಂಬಿಯಂತಿರದೆ 
ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಹೋರಾಟಗಳಷ್ಟೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಳವಳಿಯು ದಲಿತರ ರಾಜ್ಯದ 
ಸ್ಥಾಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 

_ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯ], "ದಲಿತ ಕಲಾ ಮಂಡಳಿ' ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹೋರಾಟದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಬರೀ 
ಅಕ್ಬರ ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದಲ್ಲದೆ ಸಮೂಹ ಸಮಾಧ್ಯಮಗಳಾದ ನಾಟಕ, ಬೀದಿನಾಟಕ, 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಜನರ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 

"ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರಬಾರದು' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕು. ಅವನ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆತ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಬಾಲಂಗೋಚಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಆತನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸುಲಿಗೆಯ ಯಾವುದೇ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕೆಲವು ಸಾಹಿತಿಗಳಂತೂ ತಮ್ಮ ಆರ್ಷೇಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಬುರ್ಪಾ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು 
ಆತ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕಲೆಯ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು 
ಅಂಥ ಕಲೆಯಿಂದ ಜನರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬುತ್ತಾನೆ. 


pe - 
ಹಾವೆ. 
ಕನ ಿಡ ಸಾಹಿತ, ಪರಿಷತು 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಗೆ ವೈರತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದೊಂದು ಸತ್ವಹೀನ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಕರ್ಷಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಛು 


೬೦ ಸಾಹಿ 


el 
Hy 
6 
i 
ತ್ರ 
ಣ 


ಇದೆ 


ಈ ಪರಿಷತ್ತು ಪರಾವಲಂಬಿ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಳುವ ಪಕ್ಬದ 
ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಸವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಬಂದರೆ ಆ 
ಸರ್ಕಾರದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯೇ ಈ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಸಮ್ಮೇಳನ ಉದ್ದಾಟಕನಾಗಿ 
ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ಪರಿಷತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಷತ್ತು ಬರೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ. 
ಸಮ್ಮೇಳನಗಳಿಗಾಗಿ ಜನತೆಯ ಲಕ್ಷಾವದಿ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯ ಬೊಕ್ಕಸದ 
ಮುಖಾಂತರ ಪೋಲು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜನರ ದರಿದ್ರ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಚಕಾರ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಎತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ಪರಿಷತ್ತು ಜನತೆಯ ಬದುಕಿನಿಂದ 
ದೂರ ಉಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನಾ ಸಮಿತಿ 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನಾ ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು. 
ಲೋಹಿಯಾವಾದಿಗಳು, ಮತ್ತು ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯವರಿದ್ದು ಇವರಲ್ಲದೆ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಚಾರಧಾರೆಯುಳ್ಳ ಲೇಖಕರಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಇವರೆಲ್ಲರ ಒಟ್ಟು 
ವೇದಿಕೆಯಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ಆದರ್ಶ ಎಡ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ ಸಂಘಟನೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಳವಳಿಯ ಬೃಹತ್ತಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಘಟ್ಟವು ಹೌದು. 

ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ರಸಾನಂದವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಹದಗೆಟ್ಟ ಸಮಾಜ; ಕೊಳತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದುರ್ನಾತದಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ನರಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಚೈತನ್ಯ ತುಂಬುವದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಯಾರು ಬಂಡಾಯಗಾರರು? 


ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನು ಬಂಡಾಯಗಾರನಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಮೊದಲು ತಾನೊಪ್ಬಿ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಗುಲಾಮನೆಂಬುದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಗುಲಾಮ 
ಗಿರಿ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಲಿಗೆಕೋರರನ್ನುಳಿದು ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರು 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. (ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಂಥ ಸುಲಿಗೆಕೋರ ಗುಲಾಮರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ.) ಆದ್ದರಿಂದ ತಾನು ಗುಲಾಮನೆಂದು 
ಖಚಿತ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡವನು ಮಾತ್ರ ಬಂಡಾಯಗಾರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಸಮಷ್ಟಿಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಿದ್ದವನು ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಆಗುವ ಅಪಮಾನ ತನಗಾಗುವ ಅಪಮಾನವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಗುಲಾಮರ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಸಣಿಕವೆ? 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ್ದೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದು ಹೇಗೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗುತ್ತದೆ? ಅದೊಂದು ನೈಜ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ೬೧ 


ದಾಖಲೆಯಾಗಿಯಾದರೂ ಮುಂದಿನ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸದ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹೋಗುತ್ತಿರುವ ದೇವರು - ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಭ್ರಮೆಗಳನ್ನು 


ಹೂತ್ತುನಿಂತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಉಳಿವಿಲ್ಲ. ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯದ ಒಂದು ಪರಿಚಯ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜವು ತನ್ನ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆನ್ನು 
ವದು ಮನುಕುಲದ ರಚನಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾದದ್ದು, ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಮಾನವ ಬದುಕದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಯದಿದ್ದರೆ ಆತ ಮೌಲ್ಯ ವಿಹೀನನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಜೋಳವಾಳಿ (ಅನ್ನದ ಹಂಗು) ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ದೊರೆಯ 
ಉಪ್ಪು ಉಂಡು ದುಡಿಯುವ ಮನುಷ್ಯ ಅವನಿಗಾಗಿ ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡುವ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ದನಾಗಲೇಬೇಕು. "ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸತ್ತರೆ ಆತ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 
ಸೇರಿ ಅಪ್ಸರೆಯರನ್ನು ಕೂಡುವನು' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ತುಂಬಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ 
ದುಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಅವರನ್ನು ಯುದ್ದಕ್ಕೆ 
ಅಟ್ಟುವದೂ ನಮ್ಮ ಶೋಷಕರ ಕುತಂತ್ರಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಆ ಕುತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೌಲ್ಕದ 
ರೂಪ ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿ-ಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು, ತಮ್ಮ 
ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ಹೋಗದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹೇಡಿ, 
ಹೆಂಗಸು ಎಂದು ಕರೆದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಕಲೆ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉಸುರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕಲೆ-ಸಾಹಿತ್ಮ- ಶಿಕ್ಷಣ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ಇಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡೆದ್ದು; ದುಡಿಯುವ ಜನರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. 

ಇಂದು ದೇಶದ ವಿವಿಧ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪುರೋಗಾಮಿ ಕವಿಗಳಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು ಕೂಡ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಒಂದು ಗೂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಸ 
ಮಾನವೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರಚಿಸುವುದೇ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಬಂಡಾಯ 
ಕವಿಗಳು ಜನರ ನೋವು ಮತ್ತು ಕನಸುಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ದೇಶದ ಎಡ ಪಕ್ಷಗಳು ಅವರ ಕನಸನ್ನು ನನಸಾಗಿಸಲು ಹೋರಾಡುತ್ತಿವೆ. ಮಾನವನ 
ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಚಿಗುರೊಡೆಸುತ್ತ, ಜಡತ್ವಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯಿಡುತ್ತ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು 
ಮಾತನಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯರ ಪರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತ, ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವಿನ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತ 
ಕಂದಕಗಳನ್ನು ತುಂಬುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ತಬ ಮಿ 


"ಇಂಡಿಯಾದ ದರಿದ್ರ ದಲಿತನ ಸುಂದರ 

ಎಲುಬುಗೂಡಿನ ಮೋಹಕ ಭಂಗಿಗೆ 

ಸ್ವಿಸ್‌ ಫೋಟೋಗ್ರಾಫರನಿಗೆ 

ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ' (ಗಾಂಧೀ ಗೋಡ್ಸೆ...) 

ಎಂದು ರಮೇಶ ಧಾನವಾಡಕರ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ವಿಪರ್ಯಾಸದ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಬರಗಾಲದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಹುಡುಕುತ್ತ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಅನೇಕ ಜನ ಅಲೆಮಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ತಿರುಗುತ್ತಾರೆ. ದುಡಿಯಲು ಸಿದ್ಧರಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ಇಡೀ ವರ್ಷ ಕೆಲ ಸಿಗದೆ ನಮ್ಮ 
ಜನ ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಾವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಂಡು, ಭಾರವಾದ 
ಎದೆಯಿಂದ ಗುಳೆಯೆದ್ದು ಹೋಗುವುದನ್ನು ಶಾಮಸುಂದರ ಬಿದರಕುಂದಿಯವರು ಈ 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಿವಿಯುವಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 

"ಗುಳೆಯೆದ್ದು ಹೊಂಟಾರೊ ಮನಿಮಾರು ಬಿಟ್ಟು | 

ದುಡಮೀಯ ಗಂಡನ್ನ ಹುಡುಕುತ್ತ] 

ಮುಗಿದಿಲ್ಲ ನಲ್ಲನ ಹುಡುಕಾಟ | ಎಂದೆಂದೂ | 

ಸಾಗಿಲ್ಲ ಈ ಒಗೆತನ ಪೂರಾ ನಿಶ್ಚಿಂತ!' (ದುಡಿಮೆಯವರು) 
ಕೌಶಿಕ್‌ ಅವರು : 

ಕೆಲಸಾ ಬಿಟ್ಮೇಲೆಲ್ಹ್ಡೊಯ್ತಾರೆ ಇವರಿಗೊಂದ್‌ ಮನೆಯೇ ಮಾಡೆ 

ಗಾಳಿ ಮಳಿಯಾಗ್‌ ನಡಗ್ತಾ ನಿತ್ಯ ಬೀಳೋ ಪಾಡೆ 

ಅಲ್ಲೇ ಒಂದ್ಮೂರ್‌ ಇಟ್ಟಿ ಜೋಡ್ಲಿ ನುಚ್ಚಿನ್‌ ಗಂಜಿ ಬೀಸಿ 

ಉಂಡ್ಬುಟ್‌ ಉಳ್ಳೋದ್‌ ಎಲ್ಲಂದ್ರಲ್ಲೇ ಕೆಂಡದಲ್‌ ಮೈ ಕೈ ಕಾಸಿ' (ಕೂಲಿ ಬೋರಣ್ಣ) 

ಎಂದು ಗುಳೆಯೆದ್ದು ಹೋದ ಜನರ ನಿರಾಶ್ರಿತ ಬದುಕಿನ ದಿನಚರಿ ಬರೆವಲ್ಲಿ 
ಸಫಲರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಡಾ. ಬಿ.ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ "ನನಗೆ ಮಾತನಾಡಲು ಬಿಡಿ' ಎಂಬ 
ಕವನದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟವರ ನೋವನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು 

"ಸಮಯವಿಲ್ಲ 

ನನಗೆ ನನ್ನ ಅರಿಯಲು 

ಸದಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾ 

ಧನಿಗಳಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯಲು,' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾತುಗಳು ಧಂಗು ಹಿಡಿಸುವಂತಹವು. ನಮ್ಮದು ಎಂಥ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ? ನಾವೆಂದಾದರೂ ನಮಗಾಗಿ ಮಾನಾಡಿದ್ದೇವೆಯೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಮನುಷ್ಯ ಬಂಡಾಯಗಾರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ದುಡಿಯಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಉತ್ಪಾದಿಸಿದುದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವಷ್ಟು ಸಮಯವಿಲ್ಲದ ವಾತಾವರಣ ಇಲ್ಲಿದೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿ ೬೩ 


"ಲೋಲಕದ ಹೊಯಿದಾಟದಿಂದ 

ಗಡಿಯಾರದ 

ಟಿಕ್‌ -ಟಿಕ್‌ ಶಬ್ದ 

ಹೊರ ಬಂದಂತೆ 

ಶೋಷಣೆ ಸಹಿಸದ 

ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊಯಿದಾಟದಿಂದ 

ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಿಡಿ 

ಹಾರುತ್ತಿದೆ' (ಕಿಡಿ) 

ಎಂದು ಬಾಬಾಜಾನ ಅತ್ತಾರ ಟಾಯಿಂ ಬಾಂಬಿನಂತಿರುವ ಈ ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಕವನದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಶೋದಿಸಿ ತೆಗೆದರ ದೇಹದಾಗಿಲ್ಲ ಸಿಂಪಿ ರಕ್ತ 

ಆದರೂ ಅದು ಕುದಿತಾದ ಕತ ಕತ | 

ಕ್ರಾಂತಿ ಅದಾ ಈ ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿದ ಕೆಂಡದಾಂಗ' : (ಆಕ್ರೋಶ) 

ಹೀಗೆ ಕೆ. ಶರೀಫಾ ; ಸುಲಿಗೆಗೊಳಪಟ್ಟನ ಎಷ್ಟೇ ಶಕ್ತಿಹೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನ 
ಆಕ್ರೋಶ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ "ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಲ್ಲಿ?' ಎಂದು 
ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಅದು ಸುಲಿಗೆಗೊಳಪಟ್ಟವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿದ 
ಕೆಂಡದಂತಿದೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿದ ಕೆಂಡ' 
ಇಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಉಪಮೆಯಾಗಿ ಬಂದು ಅದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗುವ 
ದಿನ ದೂರವಿಲ್ಲೆಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಮ್ಮ ಜನ ಆಕ್ರೋಶದ ಕೆಂಡಗಳಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿದಾಗ : 

"ಪೊಲೀಸರ ದೊಣ್ಣೆಗಳು ಏಜೆಂಟರ ಕತ್ತಿಗಳು 

ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣ ಬಂದೂಕದ ಗುಡಾಣ 

ತರಗೆಲೆ ಕಸಕಡ್ಡಿಯಾಗಿ | 

ತೇಲಿ ತೇಲಿ ಹರಿದವು (ಸಾವಿರಾರು ನದಿಗಳು) 

ಎಂದು ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯನವರು ಜನಶಕ್ತಿಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಾರುವ ಬೃಹತ್‌ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

"ಬರಿ ತಲೀ ಉರುಳಿದರ ಸಾಲದೊ ಯಣ್ಣಾ 

ಬದಲಾಗಬೇಕು ಈ ನಿಂತ ನೆಲಾ | 

ನಾವು ನೀವು ತಲಿ ತಗದು ನಿಂತರ 

ಹ್ಮಾಂಗುಳಿದೀತೋ ಹೀಂಗ ನೆಲಾ'|| 

ಎಂದು ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ತಮ್ಮ ಲಾವಣಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ಜನ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು, ಸಾಹಿತಿಗಳು, 
ವಿಮರ್ಶಕರು, ಪತ್ರಕರ್ತರು, ಕಲಾಕಾರರು ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯದ ಹಿತೈಷಿಗಳು ಹೊಸ 


೬೪ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದರ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತು ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಂತೆಯೆ : 
ಜನರು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ: 
-ರಂಗಮಹಲುಗಳನ್ನೊದ್ದು, 
ಕನಸುಗಳ ಕೋಟೆಯನ್ನೊಡೆದು, 
ಭ್ರಮೆಯ ಲೋಕವ ದಾಟಿ - 
ತಾನೂ ಬದುಕಲೆಂದು 
ಕಾವ್ಯ ಬಂತು ಬೀದಿಗೆ 


ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ 
"ಹೊರಗೆ ವಿಷಮಂಡಲ 
ಒಳಗೆ ವೃಥೆ ಕುಂಡಲ' 
ಕವನ ಬರೆಯುವುದು ತೀರ ನೋವಿನ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ನಾನು ಕವಿಯಾದದ್ದು 

ತೀರ ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಕಂಡುಂಡ ಬದುಕನ್ನೆಲ್ಲ ಅಗಿಯುತ್ತ 
ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಅನುಭವದ ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಿಗಳು ಸಿಕ್ಕಾಗ, ಅವನ್ನು ಎದೆಯ ವೃಥೆಕುಂಡಲದ 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಒಗೆದಾಗ, ಕೆಂಪಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸತೊಡಗಿದವು. ಜನ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಕವನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಗ 'ನಾನು ಕವನ ಬರೆಯುವುದು ಸಹಜವಾದದ್ದು' 
ಅನ್ನಿಸಿತು. 

"ರಂಗ ಮಹಲುಗಳನ್ನೊದ್ದು 

ಕನಸುಗಳ ಕೋಟೆಯನ್ನೊಡೆದು 

ಭ್ರಮೆಯ ಲೋಕವ ದಾಟಿ' 

ಕಾವ್ಯ ಬೀದಿಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ದಿನೇ ದಿನೇ ಬೀದಿಪಾಲಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ 
ಜನರ ಬದುಕನ್ನು ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರಲೇಬೇಕು. ನಾನೂ ಅಂಥ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಬದುಕಿದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ಕಾವ್ಮ ಅದೇ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ನನ್ನದು ಗಟಾರ ದಂಡೆಯ ಪರಿಸರ. ಅಂಥ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಿಕೊಡೆಗಳಂತೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಅಸಂಖ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಸದಾ ನರಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ: ನನ್ನೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗೀಯರ ಬಡಾವಣೆಗಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವಂತೆಯೆ. ಬೆಲೆಗಳು ಗಗನಕ್ಕೇರಿ 
ದಂತೆಲ್ಲ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳ ಕಟ್ಟಡಗಳೂ ಗಗನಕ್ಕೇರುತ್ತಿರುವಂತೆಯೆ, ಜಿಗಣೆಗಳಂತೆ 
ಸರ್ಕಾರಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಜನಸಮೂಹವನ್ನು ಹೀರುತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ಅಷ್ಟೇ 
ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಬಡವರ ಬದುಕು ತೀವ್ರಗತಿಯಿಂದ ನಶಿಸುತ್ತ ಸಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. 

"ಸಿರಿವಂತರ ಹಿತ್ತಲದಿ 

ಮೊಗ್ಗರಳುವ ತೆರದಿ 

ಗಲ್ಲ ತುಂಬಿಕೊಂಡು 

ಎದೆ ಬಿರಿದುಕೊಂಡು 
ನನ್ನ ಗಲ್ಲಿಯ ಹುಡುಗಿಯರು 
ಪಟಪಟನೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ' 


1 ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


| ದೆ 
ಜೋಡಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆದ ಮೇಲೆ ಮುದುಕಿಯಾಗುತ ವೆ. ಪಜ 
ಎಣ್ಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಒಟ್ಟಿಲ್ಲದೆ ತಾವು ಬೆಳೆದ ಹಾಗೇ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೆಳೆಸ ಸುತ್ತವೆ 
ಹೀಗೆ 

"ಅಸಹ್ಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲೂ 

ಪ್ರಕೃತಿ "ಸಹಜವಾಗಿದೆ' 

ಇಲ್ಲಿ ಅಪಮಾನವೆಂಬುದು ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದು; ಸೆರೆ 
ಕುಡಿಯುವುದು, ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ ಮಾಡುವುದು, ಅನೇಕ ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿನ ಹೆಂಗಸರು 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ವಯಸ್ಸಿನ ಹುಡುಗರೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತು ಗಂಡಸರು ತಮ್ಮ ಮಗಳ 
ವಯಸ್ಸಿನ ಹುಡುಗಿಯರೊಂದಿಗೆ ಕಾಮಿಸುವದು. ಮುದಿ ವಿಧುರ - ವಿಧವೆಯರು ಕೂಡಿ 
ಬಾಳುವದು, ಹೆಂಡತಿಯಿದ್ದೂ ರಂಡಿಯನ್ನು ತರುವದು, ಗಂಡನಿದ್ದೂ ಮಿಂಡನನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು. ಅಂತರ್ಜಾತಿಯ ಲಗ್ನವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದುಕಲಾಗದೆ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯಿಂದ ಕದಿಯುವದು 
ಮತ್ತು ತಾವು ಕಳ್ಳರಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು, ಎರಡು ಹೊತ್ತಿನ 
ಊಟ, ಇರಲು ಮನೆ, ಉಡಲು ಬಟ್ಟೆ ಪಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಶ್ರೀಮಂತರೆಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದೆ ಮಗ ಸೆರೆ ಕುಡಿಯದೆ ಸೂಳೆಯ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ 
ಹೋಗದೆ ದಿನಕ್ಕೆ ೪-೫ ರೂಪಾಯಿ ಮನೆಗೆ ತಂದು ಕೊಟ್ಟರೆ ತಾವು ಸುದೈವಿಗಳೆಂದು 
ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವದು ಇಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 

ನಾನೀಗ ಹೇಳುವ ವಿಜಾಪುರದ ಗಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವ ಮೊದಲು ನನ್ನ ಅಮ್ಮ (ತಾಯಿಯ 
ತಾಯಿ)ನ ಊರಾದ ಅಲ್ಲೀಬಾದಿ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆ. ನಾನು ವಿಜಾಪುರದಲ್ಲಿನ ಸದಿ 
ಓಣಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದೆ ಎಂದು ನನ್ನ ತಾಯಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಳೆ. ಆದರೆ ನನ್ನಜೀವನದ ಮೊದಲ 
ನೆನಪುಗಳು ನನ್ನ ಅಮ್ಮನ ಊರಾದ ಅಲ್ಲೀಬಾದಿಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗುವವು. ಅಲ್ಲಿ 
ನಾನು, ಅಮ್ಮ ಮತ್ತು ಸೋದರ ಮಾವನ ಜೊತೆ ಇದ್ದೆ. ಬಹಳ ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ 
ನನ್ನ ಅಮ್ಮ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದರಿಂದ ತಾಯಿ ತಂದೆಯ ನೆನಪೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದು ಹೋದರು ಅವರ ಬಳಿ ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲರಾ 
ಬಂದ ಕಾರಣ ನನ್ನ ತಂದೆ ಬಂದು ಚಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಅಮ್ಮನ ಜೊತೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ವಿಜಾಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಅವರು ಈಗಿದ್ದ ಓಣಿ ಸದಿಓಣಿಯ ಬಳಿಯೇ 
ಇತ್ತು. ಆಗ ನನಗೆ ಐದು ವರ್ಷ ಇರಬಹುದು. 

ಆ ಗಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಹೊಸದರಲ್ಲಿ ನಾನು ಒಮ್ಮೆ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ 
ಆಟವಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಗಲ್ಲಿಯಿಂದ ಫರ್ಲಾಂಗು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಚಹಾದ ಅಂಗಡಿಯ 
ಮಾಲೀಕನೊಬ್ಬ ಒಬ್ಬಾಕೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ, ಓಣಿಯ 
ಹೆಂಗಸರೊಡನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದ ಗಿಡದ ನೆರಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಆ ಮನೆಯೊಡತಿ ಸಟಕ್ಕನೆ 
ಎದ್ದು ಹೋಗಿ ಒಳಗಿನಿಂದ ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರ ಅರ್ಥ ನನಗೆ ಬಹಳ ದಿನಗಳ 
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ನಂತರ ತಿಳಿಯಿತು. ಇಂಥ ಪರಿಸರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ 
ಬಡಜನರೂ ಇರುವರು. ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳೊಬ್ಬಳು ತನ್ನ ಇದ್ದ ಒಬ್ಬ ಮಗ ಪಕ್ಕದ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕಳವು ಮಾಡಿದ ಅಪವಾದವನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ನಾನೆಂದೂ ಮರೆಯಲಾರೆ. 

ದೇಶದ ಅನಂತ ತರುಣರಂತೆ ನನ್ನ ಗಲ್ಲಿಯ ಹುಡುಗರೂ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ಕಲಿತು 
ನೌಕರಿಗಾಗಿ ಅಲೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಲಹುವ ಆಶೆಯಿಂದ: ಯುದ್ದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಮ ಸೇರಿ ಮರಳದವರೂ ಉಂಟು. ಅನೇಕ ಸಂಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಕೆಲ 
ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ಸೂಳೆಯಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡಿಯೂ 
ಸುಮ್ಮನಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಧ್ವನಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬದುಕ 
ಸದಾ ಧ್ವನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 

ಗಂಡ : 

ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ಹೋದವ 

ಮರಳಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. 

ಮಗ : 

ರಾತ್ರಿ ಕಂಡ ಚುಕ್ಕೆಗಳನು 

ಹಗಲು ಎಣಿಸುತ್ತಾನೆ 

ಮಗಳು : 

ಉಳ್ಳಾಗಡ್ಡಿ ಓಣಿಯಲ್ಲಿ 

ಪರಿ ಬಿಚ್ಚುತ್ತಾಳೆ. 

ನಾನು : 

ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ 

ಧ್ವನಿಗೆ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ ಆಗಿದೆ. 

ನಾನು ಶಹರದಿಂದ ಆರು ಮೈಲಿ ದೂರದ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದಾಗ 
ಅವಳು ರವಿವಾರಕ್ಕೊಂದು ಸಲ ಮುಂಜಾನೆ ನಡೆಯುತ್ತ ಶಹರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಂತೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಂಜೆ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಮರಳುತ್ತಿದ್ದಳು. ಈ ರೀತಿ ಶಹರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ 
ಅವಳು ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಳು. ಅಂಥ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಓಡಿ ಹೋಗಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೆರಡು ಸಲ ಅವಳೊಂದಿಗೆ 
ಶಹರಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಅವಳು ನನಗೆ ಅಪರಿಚಿತರಂತಿರುವ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಅವರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ಬಿಟ್ಟು ಬರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಳು. ಆದರೆ ನಾನು 
ಅತ್ತು - ಕರೆದು ಅಮ್ಮನನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ತಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳು 
ವಿಫಲರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಅಂಜಿಕೆ ನನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ಮೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಅಮ್ಮನೊಡನೆ ಶಹರಕ್ಕೆ ಬರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುಪ್ತಿದ್ದೆ. ' 

ಅವಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಅಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು ಸಂತೆಗಾಗಿ ಶಹರಕ್ಕೆ 
ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಳ 


“ಘೆ ಖಾತೊ ಬಫೆ. ಎವೆಷವೆ 
೬೮ ಸಾಹಿತ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಬರವನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಸಾಯಂಕಾಲ ಅವಳು ಬರುವುದು ತಡವಾದರೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಪಕ್ಕದ 
ರಸ್ತೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದ ದಿನ್ನಿ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಶಹರ ಕಡೆಯಿಂದ ಬರುವ 
ರಸ್ತೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ ಅವಳು ಕಾಣುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಅದಿ 


ಅವಳೀಗ ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಭರ ಭರ ಕೊಂಡಳು. 

ಚಹಾದ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ನನಗಾಗಿ ಭಜಿ ಮತ್ತು ಉಂಡಿ ಕೊಂಡಳು. 

ಅರಿವೆ ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ಬಟ್ಟೆ ಕೊಂಡಳು. 

ನನ್ನ ನೆನಪು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಹಳ್ಳಿಯ ಕಡೆಗೆ ಬಡ ಬಡ ನಡೆದಳು. 

ವಿಜಾಪುರದ ಬಂಬಾಳ ಅಗಸಿಯನ್ನು ದಾಟಿದಳು 

ಈಗ ಶಹರದಿಂದ ಹೊರಬಂದಂತಾಯಿತು. 

ರೈಲ್ವೆ ಕ್ರಾಸಿಂಗ್‌ ಚೌಕಿಯನ್ನು ದಾಟಿದಳು 

ಇನ್ನೇನು ಗೌಡರ ತೋಟ ದಾಟುವುದೊಂದೇ ಉಳಿದಿದೆ. 

ತೋಟ ದಾಟಿದ ಮೇಲೆ ಅವಳು ನನಗೆ ಕಂಡೇ ಕಾಣುವಳು. 

ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅದೇ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೆಂಗಸರ ಮತ್ತು 
ಗಂಡಸರ ಗುಂಪು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವಳೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಮೀಪ ಬರುವ 
ವರೆಗೂ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿದಾಗ ಭ್ರಮ ನಿರಸನವಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವಳು ಬರುವುದನ್ನು ಕಾಣದೆ 
ಸೋಲುತ್ತಿದ್ದೆ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಸೂರ್ಯ ಬರೀ ಕೆಂಪು ಗೋಲವಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗ ಮುಂದೆ ಕತ್ತಲಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು ತೀವ್ರತೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು. 
ರಸ್ತೆಯ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವಾಗ ಪ್ರತಿ ಸೆಕೆಂಡು ಮಿನಿಟಿನಷ್ಟು ಉದ್ದವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮುಳುಗುವ ಸನ್ನಾಹ ನಡೆಸಿರುವ ಸೂರ್ಯನ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವಾಗ ಪ್ರತಿ ಮಿನಿಟು 
ಸೆಕೆಂಡಿನಂತೆ ಜಾರಿ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಮ್ಮ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯನ ಮಧ್ಯೆ ನಿಂತು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೇ 
ಎರಡು ಸಂಬಂಧ ಪಡೆಯುವಾಗ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಕಾಲವನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಕುಗ್ಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ನೆನಪಾದಾಗಲೆಲ್ಲ 
ರೋಮಾಂಚನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮ್ಮನ ಬರುವಿಕೆಯ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ ತೀವ್ರತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಕಾಲ ಮಂದಗತಿ ಪಡೆಯುವುದು, ಸೂರ್ಯ ಮುಳುಗಿ ಕತ್ತಲಾಗುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಭಯದ ತೀವ್ರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಕಾಲ ತೀವ್ರಗಾಮಿಯಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನೆ - ಭ್ರಮೆ - 
ವಾಸ್ತವತೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮನೊಡನಿರುವ ಅನ್ಕೋನತೆಯಲ್ಲಿ ಆರು ವರ್ಷದ 
ಬಾಲಕನಿಗೆ ಆದ ಅನುಭವ ಮುಂದೆ ಆತ ಕವಿತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಆಗ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ನನಗೆ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಸೌಂದರ್ಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬರೀ ಕಣ್ಣರಳಿಸುವುದರಿಂದ ಬರದು. ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಳೆಯುತ್ತವೆ. ಸುಂದರವಾದ ಬದುಕನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಬದುಕಿನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವಾವೂ ಗೊತ್ತಿರದ 
ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನವಾದಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಾಗ ಅದ್ಭುತ 


_ ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ೬೯ 


ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಬಿಡುವನು. ಹೀಗಾಗಿ ಆತ ಸೂರ್ಯಾಸ, ಇಲ್ಲವೆ 
ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನೋಡದೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಂದು 
ಪ್ರತೀಕವಾಗುವನು. ನಾನು ದಿನ್ನಿಯ ಮೇಲೆ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಕಾರನೊಬ್ಬ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಚಿತ್ರ ತೆಗೆಯಲು ಬಂದಿದ್ದರೆ ಆತ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ' 
ನನ್ನ ಚಿತ್ರವನ್ನೂ ತೆಗೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ನನಗೆ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬದುಕಿನ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತು ಅನನುಭವದಿಂದಾಗಿ ಬಂದಿರ 
ದಿದ್ದರೂ ಸೂರ್ಯನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಆ ಒಟ್ಟು ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ 
ದ್ದೇನೆ. 

"ಸೃಷ್ಟಿ ವಿನ್ಕಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ, 

ಮೀನುಗಳೆಡೆಗೆ ಬಲೆ ಬೀಸುವುದರಲ್ಲಿ 

ಮಗ್ನನಾಗಿದ್ದ ಜಲಗಾರ 

ಅತ್ಯಪೂಾ ಕಂಡ.' 

ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮೀನು ಹಿಡಿಯುವಾಗ ಮೀನುಗಾರ; ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವ ಸೂರ್ಯ 
ನನ್ನು, ಸ ರುವ ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನು, ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುವ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಆತ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡದಿದ್ದರೂ ಆ ಕಣ ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿಯೇ 
ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಮಾನವನ ಬದುಕು ನೋವು, ನಿರಾಶೆಗಳಿಂದ ಕೃತ್ರಿಮ ಮತ್ತು ನೈಜ ದುಃಖ 
ದುಮ್ಮಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಸೌಂದರ್ಯಮಯವಾಗಿದೆ. ಬದುಕಿನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತ ಅಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರೌರ್ಯತೆದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಯುವವ 
ಮಾತ್ರ ಒಳ್ಳೆಯ ಮನುಷ್ಯ ಬ ನಾಯಕ ಅಥವಾ ಕಲಾವಿದನಾಗಬಲ್ಲ. ಈ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಸಾಮಾನ್ಮ ಮನುಷ್ಯನಿಗಾಗಲೀ, ನಾಯಕ ಅಥವಾ ಕಲಾವಿದನಿಗಾಗಲೀ 
ಮೂಲತಃ ಯಾವುದೇ ವ್ಯೃತ್ಕಾಸವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ, ದುಡಿಮೆಯ 
ರೀತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 

ಒಂದು ಸಲ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬಯಲಾಟವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಅಂದು ಅಮ್ಮ ಹೂವಿನ ಹಾರವೊಂದನ್ನು ತರಿಸಿದ್ದಳು. ಆ ಹಾರ ಅಂದು ರಾತ್ರಿ 
ನಡೆಯುವ ಬಯಲಾಟದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಸಲವಾಗಿ ಇತ್ತು. ಬಹುಮಾನ ಕೊಡಲು 
ಒಂದು ರೂಪಾಯಿಯನ್ನು ಕೂಡ ತೆಗೆದಿಟ್ಟಿದ್ದಳು. 

ಸಂಜೆಯಾಗುವದರೊಳಗಾಗಿ ಡಾಂಬರಿನ ಪಿಪಾಯಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಫಳಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಬಯಲಾಟದ ಅಟ್ಟವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದರು. ನಾಲ್ಕೂ ಮೂಲೆಗೆ 
ಗಾಡಿಯ ಗಾಲಿಗಳನ್ನು ಅಟ್ಟದ ಭದ್ರತೆಗಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ್ದರು. ಅಟ್ಟವನ್ನು ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ 
ಪಡದೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ರಥದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂಥ 
ಅಟ್ಟವನ್ನು ನೋಡುವದು ಕೂಡ ಆನಂದಮಯವಾಗಿತ್ತು. ಸೂರ್ಯ ಮುಳುಗಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಬೇಗನೆ ಊಟ ಮಾಡಿ ಕೌದಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಜಾಗ ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಟ್ಟದ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಕುಳಿತು ವಾರಿಗೆಯ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ನಗುತ್ತಾ, ಆಟವಾಡುತ್ತಾ 


ು ವೆ 
೭.೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಿ ಸ ಾೂಜ 


ಕೊನೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿದ್ದೆ ಹೋದೆ. ರಾತ್ರಿ ಬಹಳ ಹೊತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ನಾಂದಿ ಪದ 
ಶುರುವಾಯಿತು. ಅಮ್ಮ ಬಂದು ಎಬ್ಬಿಸಿದಳು. ಪೇಟೆ, ಚಳ್ಳಂತಬಲಾದವರು, ಪಾತ್ರಗಳ 
ಕುಣಿತ, ಮೇಳದವರ ಹಾಡುಗಳು, ಪೇಟೆ ಮಾಸ್ತರನ ತಲ್ಲೀನತೆ ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಅಟ್ಟ 
ನವನವೋನ್ಮೇಷಶಾಲಿನಿಯಾಗಿತ್ತು. ನಾನು ಗಾಢ ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತ - 
ತೂಕಡಿಸುತ್ತ ಉಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಎಚ್ಚರಾಗುತ್ತ ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಜ್‌ 
ಕೆ 

4 
ಬಿ 


ಧ್ವನಿ ಒಡೆದದ್ದು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ರಂಗತಾಲೀಮದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡಿ, ಮಾತಾಡಿ ಆತ ಧ್ವನಿ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ಅಮ್ಮ ನನಗೆ ಹೇಳಿದಳು. ಅಮ್ಮನ ಲಕ್ಷ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವನಿಗೆ 
ಹಾರ ಹಾಕಿ ಒಂದು ರೂಪಾಯಿ ಬಹುಮಾನ ಕೊಡುವುದರ ಕಡೆಗಿತ್ತು. ಎರಡನೇ ಸಲ 
ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಬಂದಾಗ ಹಾರ ಹಾಕಿ ಬಹುಮಾನ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 
ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕಳಿಸುವ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಳು. ದ್ರೌಪದಿ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನ ಬಂದು 
ಬಿಲ್ಲು ಹೊಡೆಯುವ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಕುಣಿದು ಏನೇನೊ ಮಾತಾಡಿ ಹೋದ. ಅವನು 
ಬರುವಾಗ ಹುಡುಗರಿಬ್ಬರು ಶಾಲು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಮರೆ ಮಾಡಿದ್ದು. ಮುಂದೆ 
ಭೀಮನ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬಂದ. ಆತ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಭೀಮಕಾಯದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 
ಆಗಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಕುಡಿದದ್ದರಿಂದ ತಾಳ - ಮೇಳವಿಲ್ಲದೆ ಕುಣಿಯತೊಡಗಿದ. ಊರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಪಂಗಡವದರ ಸಂಗಡ ಜಗಳವಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ದಾನೇನೋ ಅನ್ನುವಂತೆ ಅವರ ಹೆಸರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಗದರಿಸುತ್ತ 
ಜೋರು ಜೋರಾಗಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ ಕುಣಿತಕ್ಕೆ ಅಟ್ಟದ ಫಳಿಯೊಂದು ಮುರಿದು 
ಆತ ಒಳಗೆ ಬಿದ್ದುಬಿಟ್ಟ. ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿ ಪಂಗಡದವರು ಅಟಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ 
ಪರದೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿದರು. ಗ್ಯಾಸುಗಳನ್ನು ಒಡೆದಾಗ ಕತ್ತಲಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಪರದೆಯ ಉರಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲೇ ಜನ ಸಂದಿಗೊಂದಿಗಳಲ್ಲಿ ಓಡತೊಡಗಿದರು. ಆ 
ನಾಟಕದ ಇಡೀ ರಾತ್ರಿ ಎರಡೂ ಪಂಗಡದವರ ಮಧ್ಯೆ ಜಗಳವಾಯಿತು. ದ್ರೌಪದಿ 
ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ರಂಗಕ್ಕೆ ಬರದ್ದರಿಂದ ಅಮ್ಮನಿಗೆ ನಿರಾಶೆಯೆನಿಸಿತ್ತು. ಮುಂಜಾನೆಯಾ 
ದೊಡನೆ ಅವಳು ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಗಣಪೂನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಹಾರ ಹಾಕಿ 
ಒಂದು ರೂಪಾಯಿ ಬಹುಮಾನಕೊಟ್ಟಳು. ಮತ್ತೆ ಹದಿನೈದು ದಿನಗಳ ನಂತರ ಅವರು 
ಅದೇ ನಾಟಕ ಆಡಿದರು. (ಆಗ ಅಮ್ಮ ಹಾರ ಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಮಾನ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ) 
ಈ ರೀತಿಯ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಯ ಜಗಳಗಳು ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಸಂಬಂಧದ ಜಗಳಗಳು ನನ್ನ 
ಬಾಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಭಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 

ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ ತೀರ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಆತ್ಮೀಯತೆ 
ಯಿಂದ ಮತ್ತು ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಜಾತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಕಡಿಮೆ ಜಾತಿಯವರನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಗೌಡರ ಭಾವಿಯ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ನೀರು ತರುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಒಂದು ಸಲ 
ನಮ್ಮೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ 
ಬಾವಿಯಿಂದ ನೀರು ತರುತ್ತಿರುವಾಗ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗ ಆಟವಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನಾನು ಫಕ್ಕನೆ 


ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ೭೧ 


ನೋಡಿ ಓಡಿ ಹೋಗಿ ರುಮಾಲಿನ ಚುಂಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ "ಮಾಮಾ' 
ಅಂದೆ. ಆತ ನನ್ನೊಡನೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಚೇಷ್ಟೆ ಮಾಡುತ್ತ ಎತ್ತಿ ಗಿರಗಿರನೆ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ಈಗ ನೀರು ಸುರವಿ, ಕಪಾಳಕ್ಕೆ ಜೋರಾಗಿ ಹೊಡೆದು ಮತ್ತೆ ನೀರು ತರಲು 
ಭಾವಿಯ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟ. ನಾನು ಗಾಬರಿಯಾಗಿ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದ ಗಾಡಿಯ ಕೆಳಗಡೆ 
ಹೋಗಿ ಗಾಲಿಯ ಹಲ್ಲುಗಳ ಮಧ್ಯದಿಂದ ಅವನು ಹೋಗುವುದನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತೆ. 
ಮುಂದೆ ಅವನೊಡನೆ ಎಂದೂ ಮಾತನಾಡಲಿಲ್ಲ. ನಂತರ ಗೊತ್ತಾಯಿತು ನೀರು 
ತರುವಾಗ ಆ ಹಳ್ಳಿಯ ಸವರ್ಣೀಯರು ಮುಸ್ಲಿಮರನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ 


ಊಟದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಅನುಭವ ನನಗೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಆಗಿತ್ತು. ನಾನು ಮೀನಪ್ಪ ಸಾವುಕಾರನ ಮಗ ಭೀಮ್ಕಾನೊಂದಿಗೆ ಊಟ 
ಮಾಡಲು ರೊಟ್ಟಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದಾಗ ಅವರು ನನಗೆ ಕಟ್ಟೆಯ ಕೆಳಗಡೆ ಕೂಡಿಸಿ 
ತಾವು ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಊಟ ಮಾಡಿದರು. ನಾನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಊಟ ಮಾಡದೆ 
ಕುಳಿತು ಕೊನೆಗೆ ಜೋರಾಗಿ "ಭೀಮ್ಕಾ' ಎಂದು ಒದರಿ ಓಡಿ ಬಂದಿದ್ದೆ. ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ 
ಭೀಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವನ ತಾಯಿಯ ವಾದ. ಆಕೆಯ ಮಗ ನಮಗೆಲ್ಲ 
ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ಕರೆದರೂ ಸುಮ್ಮನಿರುತ್ತಿದ್ದಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟು 
ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ. ನನಗೆ ಅನ್ಕಾಯವಾದಾಗಲೆಲ್ಲ. ಅವನ ತಾಯಿಗೆ ಕೇಳುವ ಹಾಗೆ ಅವರ 
ಮನೆಯ ಮುಂದೆ ನಿಂತು "ಭೀಮ್ಮಾ' ಎಂದು ಒದರಿ ಓಡಿಬರುತ್ತಿದ್ದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಜಗಳವಾಗಿ ಅಮ್ಮನಿಂದ ಅದೆಷ್ಟೋ ಸಲ ಬೈಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೂ ಉಂಟು. | 

ಮಾವಿನ ಗಿಡಗಳು ಹೂ ಬಿಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಕಾ (ಕರೀಮಂಗ)ಗಳು 
ಹೂ ತಿಂದು ಬಿಡುವುದರಿಂದ ಅವು ಸಿಕ್ಕಾಗಲೆಲ್ಲ ತೊಟಿದವರು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ರೀತಿ ಹೊಡೆತ ತಿಂದು ಎರಡು ಮಂಗಗಳು ನಮ್ಮ ಮನೆಯ 
ಮುಂದಿನ ಹುಣಸೆ ಮರದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಕುಳಿತಿದ್ದವು. ಅವುಗಳ ಕಣ್ಣಿಂದ ನೀರು 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅಮ್ಮ ತಾಬಾಂಡಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿ ಅವುಗಳ ಮುಂದೆ ಹಿಡಿದಳು. 
ಅವು ಕೈ ಚಾಚಿ ತಾಬಾಂಡಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಕುಡಿದವು. ನಂತರ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಳ್ಳಾಗಡ್ಡಿ 
ಯನ್ನೋ, ಮತ್ತೇನೆನ್ನೊ ಕೊಟ್ಟ ನೆನಪು. 

ದುರ್ಗವ್ವನ ಗುಡಿಯ ಮುಂದೆ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕೋಣವನ್ನು ಕಡಿಯುವಾಗ ಗುಡಿಯ 
ಪಕ್ಕದ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಆ ಭೀಕರ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, ರಾತ್ರಿ ಭಯದಿಂದ ಬೆವರಿ 
ಚೀರುತ್ತಿದ್ದೆ. ಬೀರಪ್ಪನ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕುರುಬರು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಡೊಳ್ಳು ಬಾರಿಸುವುದು. 
ಕುಣಿಯುವುದು, ಹಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಕಸರತ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ 
ಕುರಿದಡ್ಡಿಯಿಂದ ಕುರಿಗಳು ಕಳುವಾದಾಗ, ಅಡವಿಗೆ ಮೇಯಿಸಲು ಹೋದಾಗ ತೋಳ 
ಗಳು ಕುರಿಗಳನ್ನು ಒಯ್ದಾಗ ಅವರ ನೋವು ಹೇಳತೀರದಷ್ಟಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಆರು 
ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ ನೋವು, ವಿಷಾದ, ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ದ್ವೇಷ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಬೀಭತೃತೆ, 
ಹಟಮಾರಿತನ, ಮಾನವ ಪ್ರೇಮ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದೆ. . 


೭೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


೦ದೊಂದು ಅನುಭವವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಕವನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು 

ಎಷ್ಟೊಂದು ಮೂರ್ಯತನದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅನುಭವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ ಕಾವ್ಯ ಸಂಹವನದಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಶಹರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಎರಡು ವರ್ಷದ ನಂತರ ಹರಿಜನ ಬೋರ್ಡಿಂಗದ 
ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಬೇರೊಂದು ಬಾಡಿಗೆ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಆ ಮೂರಂಕಣದ 
ಸಣ್ಣ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಓದುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಮನೆ ತುಂಬ ಹೊಗೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಓದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಹರಿಜನ ಬೋರ್ಡಿಂಗಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. 
ಬೋರ್ಡಿಂಗಿನಲ್ಲಿಯ ಹೈಸ್ಕೂಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ಕಾಣು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ೩ನೇ ಇಯತ್ತೆಯಿಂದ ೭ನೇ ಇಯತ್ತೆಯವರೆಗೆ ನಾನು ಆ ಬೋರ್ಡಿಂಗಿ 
ನಲ್ಲೇ ಓದಿದೆ. ನಾನು ಅವರೊಂದಿಗೇ ಇದ್ದು ಬಹಳಷ್ಟು ಸಲ ಅಲ್ಲೇ ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಸಲ ಮನೆಯ ಹೊರಗಿನ ಗಾಢ ಹಾಗೂ ನೈಜವಾದ 
ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಈ ಹರಿಜನ ಹುಡುಗರಲ್ಲಿ ಕಂಡೆ. ನನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು 
ಕೂಡ ಆ ಹುಡುಗರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರು. 

ಒಂದು ಸಲ ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ಬೋರ್ಡಿಂಗಿನ ಹುಡುಗನ ಕೂಡ ಅವನ 
ಊರಿಗೆ ಹೋದೆ. ಅವನ ಹಳ್ಳಿ ಶಹರದಿಂದ ಸುಮಾರು ೩೦ ಮೈಲುಗಳಷ್ಟು ದೂರ 
ದಲ್ಲಿತ್ತು. ಸಂಜೆ ಬಿಟ್ಟ ಬಸ್ಸು ಸುಮಾರು ರಾತ್ರಿ ಒಂಬತ್ತು ಗಂಟೆಯ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಆ 
ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ತಲುಪಿತು. ಅವರ ಮನೆಗೆ ಹೋದೊಡನೇ ಗಾಬರಿಯಾದೆ. ಇದ್ದ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ದೊಡ್ಡ ಗುಡಿಸಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ತುಂಬಿತ್ತು. ಮೇಲೆ ದನದ ಒಣಗಿಸಿದ ಮಾಂಸವನ್ನು 
ಇಳಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಅವು ಬಹಶಃ ದನದ ಕರುಗಳಿರಬಹುದು. ಆಗ ನಾನು ಮಾಂಸಾಹಾರಿ 
ಯಾಗಿರದ್ದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಅಸಹ್ಯವೆನಿಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನ ತಾಯಿಯ 
ಆತ್ಮೀಯ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡೆ. ದಣಿವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಊಟ 
ಮಾಡಿ ಮಲಗಿದೆವು. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದಾಗ ಅವನ ತಮ್ಮ -ತಂಗಿಯರನ್ನು ನೋಡಿ ಕರುಳು 
ಕಿತ್ತುಬಂದಿತು. ಅವು ದೊಡ್ಡವರ ಹರಕು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ನಿಂತಿದ್ದವು. 
ಅವು ತೊಟ್ಟ ಅಂಗಿಗಳು ಪಾದದವರೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದವು. ಒಂದು ಹುಡುಗಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡ 
ಅಂಗಿಯಂತೂ, ಬೆನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾಣುವಷ್ಟು ಹರಿದಿತ್ತು. ಉಳ್ಳವರು ತೊಟ್ಟು ಹರಿದ ಮೇಲೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಬಟ್ಟೆಗಳವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಅವರು ಎದ್ದೊಡನೆ ಬೋಗಾಣಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಒಂದರ್ಧ 
ತಾಸಿನ ನಂತರ ಹುಗ್ಗಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಆ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಮಂತನೊಬ್ಬನ ಮಗಳ ಲಗ್ನವಿತ್ತಂತೆ. ಲಗ್ನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಹುಗ್ಗಿಯನ್ನು ಆತ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ಹಂಚಿಬಿಟ್ಟ. ಹುಗ್ಗಿಯನ್ನು ನೂಕು ನುಗ್ಗಲಿನಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗಿನ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಮಕ್ಕಳು ತಾಯಿಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಹುಗ್ಗಿಹುಳಿಯಾಗಿತ್ತು ತಿಂದೆವು. ನಂತರ ನನ್ನ 
ಗೆಳೆಯ ಕತ್ತರಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹುಡುಗರನ್ನು ಕರೆದು, ಅವರ ಸಿಕ್ಕಾಪಟ್ಟೆ ಬೆಳೆದ 
ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿಬಿಟ್ಟ. ಅವನಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕೂದಲು ಕತ್ತರಿಸುವುದು 


₹೬ 


ನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ೭೩ 


on 


ಗೊತ್ತಿರದ್ದರಿಂದ ಹುಡುಗರ ತಲೆಗಳು ಹಂಡ - ಬಂಡವಾಗಿ ಮೊದಲಿಗಿಂತಲೂ 
ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡವು. ಕ | 

ಬಹುಶಃ ನಾನು ೭ನೇ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿರಬಹುದು. ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್‌ ಓದುತ್ತಿದ್ದ 
ನನ್ನ ಹರಿಜನ ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧಿಕರ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಅವಳಿಗೂ ಅವನೊಡನೆ ಲಗ್ನವಾಗುವ ಇಚ್ಛೆಯಿತ್ತು. ಆಕೆಯ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು 
ಅವಳನ್ನು ದೇವರಿಗೆ ಬಿಡುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದರು. ಕೊನೆಗೆ ಯಾರ ಮಾತೂ ಕೇಳದೆ 
ದೇವದಾಸಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಮುಂಬೈಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. ಆತ ಕೆಲದಿನ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿದವನಂತೆ 
ತಿರುಗಿದ. 

ಚೈನಾ ಯುದ್ಧದಿಂದಾಗಿ ಅಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬಹುಶಃ ಹದಗೆಟ್ಟಿತ್ತು. 
ಬೆಲೆಗಳು ದಿನೇ ದಿನೇ ಗಗನಕ್ಕೇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಹತ್ತಾಣೆಗೆ ಕಿಲೋ ಕಾಗೆ ನನ್ನ 
ತಾಯಿ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಬಡವರು ಬದುಕುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೋರಾಗಿ 
ಅತ್ತಿದ್ದಳು. ನನ್ನ ತಾಯಿಯ ಅಳುವಿಗೂ ದೂರದ ಉತ್ತರದ ಗಡಿಯಲ್ಲಿಯ ಯುದ್ಧಕ್ಕೂ 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂಬುದು ನನಗೆ ಅರಿವಾಗುವಲ್ಲಿ ತಡವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ ಒಂದು 
ದೇಶದ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಎಷ್ಟೊಂದು ಹದಗೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಬರಗಾಲ ೭ನೇ 
ಇಯತ್ತೆಯಿಂದ ೯ನೇ ಇಯತ್ತೆಯವರೆಗಿನ ಮೂರು ವರ್ಷದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡೆ. ೭ನೇ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಓದುವಾಗ ನಾವು ಅನೇಕ ಸಲ ಪ್ರತಿದಿನ ಒಂದು ಸಲ 
ಮಾತ್ರ ಅರೆಹೊಟ್ಟೆ ತಿಂದು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಅಂಥ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಲ 
ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬನ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಅವನ ತಾಯಿ ಎಣ್ಣೆ ಹಚ್ಚಿದ ಚಪಾತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಹಸಿವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಜೊಲ್ಲು ನುಂಗುತ್ತ ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿದ್ದವು. 

ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಸಿವು 

ದಾಳಿಯಿಟ್ಟಾಗ "ಅದು' 

ಅಂದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ 

ನೀವು "ಆತ್ಮ' ಎಂದು 

ಕರೆಯುವಿರೋ ಅದು 

ನಾಯಿಯಂತೆ ಕುಂಯಿಗುಡುತ್ತದೆ. 

ಹಸಿವು ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಸಿವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದವ 
ಮಾನವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವದು ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಹಸಿವಿನ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಲ ತಾಯಿ ಹತ್ತು ವರ್ಷದ ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ತಮ್ಮನಿಗೆ ಬುತ್ತಿ 
ಕಳಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಕುರಿಕಾಯಲು ಶಹರದ ಹೊರಗಡೆಯ ಬೀಳು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ಕಳಿಸಿದಳು. ನಂತರ ಒಂದಿಷ್ಟು ಜೋಳ ಕೊಂಡು ತಂದು ಬೀಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು ರೊಟ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದಳು. ನಾವೆಲ್ಲಾ ತಲಾ ಎರಡೆರಡು ರೊಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಿಂದೆವು. ಉಳಿದೆರಡು 
ರೊಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳು ಅರ್ಧ ತಿಂದು ಉಳಿದುದನ್ನು ಬುತ್ತಿಕಟ್ಟಿ ಓಣಿಯ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬ 
ನಿಂದ ಅಡವಿಗೆ ಕಳಿಸಿದಳು. ಅಡವಿಗೆ ಹೋದ ನನ್ನ ತಮ್ಮ ಆಡುಗಳನ್ನು ಸಾಯಂಕಾಲ 


ಹೌ (ಕ್ಸ್‌ ಅವಿ 
೭೪ ಸಾಹಿತ್ನ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


೪ ಗಂಟೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮನೆಗೆ ತಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಸಂಯಮವನ್ನೂ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಮನೆಯ ಮುಂದಿನ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಅಳತೊಡಗಿದ. 
ಬುತ್ತಿಯನ್ನು ಒಯ್ದ ಹುಡುಗ ನನ್ನ ತಮ್ಮನಿಗೆ ಕೊಡದೆ ತಾನೇ ತಿಂದು ಮರಳಿಬಂದದ್ದು 
ಕೂಡಲೆ ತಿಳಿಯಿತು. ನನ್ನ ಸಿಟ್ಟು ನೆತ್ತಿಗೇರಿತು. ಆ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಬಯ್ಯತೊಡಗಿದೆ. 
ಆಗ ನನ್ನ ತಾಯಿ ನನಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿ "ಅವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟವಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ 
ಕೈಯಿಂದ ಬೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಅವನಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ' ಅಂದಳು. ನನಗಂತೂ 
ತೀರಾ ನಾಚಿಕೆಯಾಯಿತು. ಎಂಥ ಕ್ರೂರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾನು ನನ್ನ ತಂದೆ - ತಾಯಿಗಳಿಂದ ಕಲಿತೆ. 

ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ನೋಟುಬುಕ್ಕು ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು 
ಸೂಟಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಸ್ಕೀಟು ಕಾರ್ಯಾನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೂಪಾಯಿಗಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡು 
ತಾಸು ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪಿ.ಯು.ಸಿ. ಮುಗಿದ ನಂತರ ಸೂಟಿಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ನನಗೆ ಸಿನೇಮಾ ಟಾಕೀಜೊಂದರಲ್ಲಿ ತಿಂಗಳಿಗೆ ೩೦ ರೂ. ಪಗಾರಿನ ಗೇಟ್‌ ಕೀಪರ್‌ 
ನೌಕರಿ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಬಹುಶಃ ಅಷ್ಟೊಂದು ಆನಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಆಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತರದ ಮನೋಭಾವದ ಜನರ ಸಂಪರ್ಕ ಬಂದಿತು. ಅನೇಕ ಜನ ಕೂಲಿಗಳು 
ಕಡಿಮೆ ದರ್ಜೆಯ ಟಿಕೇಟನ್ನು ಪಡೆದು ಬಂದು ಬಾಕಿನ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ತೀರಾ ಮುಂದಿನ 
ಖಾಲಿ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಹಾಯಾಗಿ ಮಲಗುತ್ತಿದ್ದರು. 

. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಮನೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತ 

ನಿರಾಶೆಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲೇ ಆಸೆಯ ಚಿಗುರುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ಸಾಗಿದೆ. 

"ಹೂತ ಕನಸುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊರಸೂಸಿ 

ಹೂವಾಗಿಸುವ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತಿದ್ದೇನೆ 

ಆದರೆ ಒಣಗುತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದೇನೆ' 

ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ತಡಕಾಡುತ್ತ 

"ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮಡಿಲಲ್ಲೂ 

ಕಂಡ ಕಂಡವರಿಗೆಲ್ಲ ಹಲ್ಲು 

ಕಿಸಿಯುತ್ತ, 

ಬದುಕಬೇಕೆಂದು 

ಅವನಿಗೂ ಇವನಿಗೂ 

ಕೈಮುಗಿಯುತ್ತ - ಸಾಯುತ್ತ] 

ಸಾಗಿದೆ. 

ಇಂಥ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದುರಂತಮಯವಾದ ಬದುಕು ಸಮಾಜದ ಅನೇಕ ತರದ: 
ದುರಂತಗಳ ಕಡೆಗೆ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಗ 

"ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ - 

ಸಾವಿನಾಳದ ಮೇಲೆ ಹರಿದು, 

ಸೆಲೆಯೊಡೆದು, 


ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತು ಕಾವ ೭೫ 


ತೇಲುತ್ತಿರುವ ಬದುಕನ್ನು 

ಹೊಲಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಮೋಚಿ' 

ಸವ್ಯಸಾಚಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ತಾರುಣ್ಯದ ಮೊದಲ ದಿನಗಳ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಘಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ 
ಪರಿಚಯವಾದಾಗ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಮಾರ್ಪಾಡಾಗಿ ಅದಮ್ಮ ಉತ್ಸಾಹ 
ಬಂದಿತು. ಮನುಷ್ಕನ ಅಪಮಾನದ ಮತ್ತು ದುರಂತದ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕಳ್ಳರನ್ನು ಅದು ನೇರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿತು. ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟದ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿತು. ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಜನರೊಡನೆ ಕೂಡಿ 
ಹೊಸ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ ಮಾಡುವಾಗ ಆತ ಯಾವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಬಹಳ ದಿನ ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ನನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಧ್ವನಿ ಬಂದಿತು. 

"ವಿಪ್ಪವಿ ನಾನು 

ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನಿಟ್ಟಲ್ಲೆಲ್ಲ 

ಮುದ್ದೆಯಾಗುತ್ತಿಹುದು 

ಕಾಳಜಗತ್ತು' 

ಆದರೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೊಂದರಿಂದಲೇ ಕಾವ್ಯವಾಗದು. ಸಮಾಜದ ಬಗೆಗೆ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ತೀವ್ರ ಕಳಕಳಿ, ಹೇಳುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳಿಬಿಡುವಾಗ ಬೇಕಾಗುವ 
ಸಂಯಮ ಮತ್ತು ನಿರ್ಭಯತೆ. ಜಡತ್ವದ ಎದೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಡುವ ತೇಜ ಮತ್ತು 
ತೀವ್ರತೆ. ಜೀವ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಓದುಗರ ಹೃದಯಗಳಿಗೆ ಛಂದ - ಬಂಧಗಳ ಹಂಗಿಲ್ಲ 
ದಾಗ್ಕೂ ಹಾರಿಹೋಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತುಂಬುವ ನಿಪುಣತೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಜನಪರ ಹೋರಾಟದ ಕವಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಇರಲೇಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲ ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಬಹುಪಾಲು ಜನರ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಬದುಕನ್ನು ಬದಲಿಸುವ 
ಸಂಕಲ್ಪವಿರಬೇಕು. 

"ಚಂಡಮಾರುತ ಬಂದ 

ಜೀವ ಜೀವಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಂಡೊಯ್ದ 

ನನ್ನ ಜನರು, 

ಚಂಡಮಾರುತನನ್ನೇ 

ತಿರುವಿ ಹಾಕುವ ಉತ್ತುಂಗ 

ುಹಲು- ಮಂದಿರ - ಮಸೀದೆ - ಚರ್ಚು.... 

ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಟ್ಟಿದ ಜನರು 

ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ 

ಹೆಣಗಳಾದರು - ಕೊಳೆತರು -ನಾರಿದರು' 

ಇಂಥ ಜನರು ದುಡಿದುಡಿದು ಸಾಯುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲವೆ 

“ಚಿಂದಿಯುಟ್ಟು, ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಕಟ್ಟೆ ಹಸಿವಿನ ಗಂಟು 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
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ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಪರದೇಶಿಗಳಂತಿರುವಾಗ' 

ಒಂದು ದಿನ ನರಕದ ಕೋಟೆಗೆ ಲಗ್ಗೆಯಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಜನರ ವಕ್ತಾರನಾಗಿ 
ಕವಿ ಬರೆಯುವಾಗ ಶ್ರೀಮಂತರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ. ' 

"ನಿಮ್ಮ ಮನೆಕಟ್ಟುವವರ ಬಗ್ಗೆ 

ಮನೆಗೆಲಸದವರ ಬಗ್ಗೆ, 

ನಿಮ್ಮ ನಲ್ಲಿಗೆ ನೀರು ಬಿಡುವವರ, 

ನಿಮ್ಮನೆಗೆ ಹಾಲು ತರುವವರ, 

ನಿಮ್ಮ ಕಾರನ್ನು ರಿಪೇರಿ ಮಾಡುವವರ, 

ಹಗಲೂ ರಾತ್ರಿ ದುಡಿದು, 

ನಿಮ್ಮ “ಶುದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ'ವನ್ನೆಲ್ಲ, 

ಪುಸ್ತಕ ರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ಶ್ರಮಿಸುವವರ. 

ಇಂತೀ ಇಂತೀ ನಿಮಗಾಗಿ ದುಡಿಯುವ 

ನನ್ನ ಜನರ ಬಗ್ಗೆ 

ನಾನೆಂದೂ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ' 

ಎಂದು ಅವರು ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ಬೆವರುವಷ್ಟು ತೀವ್ರ ವ್ಯಂಗದಿಂದ ಕಾವ್ಕರಚನೆಗೆ 
ಇಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜನಪರವಾದ ಕವಿಗೆ ತಾನು ಬೆಳೆದ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ದೇಶಗಳಷ್ಟೇ ಬೇರೆ ದೇಶ 
ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಒಂದಾಗಿದ್ದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾನವನ ಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಸುಲಿಗೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ತುಕುಡಿ 
ತುಕುಡಿಯನ್ನಾಗಿಸಿತಲ್ಲದೆ ಮನೆ ಮನೆಗಳ ಮನ ಮನಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೂ ಪ್ರತ್ಶೇಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳು ಒಂದು. ಮನುಕುಲ ಒಂದು 
ಬೃಹತ್‌ ಕುಟುಂಬ. ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಸಮಸ್ಯೆ ಮಾನವತೆಗಾಗಿ ಹೊರಾಡುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂಬ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಅವನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ ಜನತೆಯ ಕವಿಯೌಗುವ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

"ಯಾಂಕೀ ಜಾತಿಯ 

ಭ್ರೂಣಗಳು ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ 

ಪೃಥ್ವಿಯ ತುಂಬ ಕ್ರೂರ ಗೆರೆಗಳನ್ನು 

ಕೊರೆಯಲಾಯಿತು 

ಅವಕ್ಕೆ ದೇಶಗಳ ದಂಡೆಗಳೆಂದು 

ಕರೆಯಲಾಯಿತು. 

ಮುಂದೆ! 

ಭೂಪಟದ ತುಂಬ 

ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ತುಕಡಿಗಳು 


ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ i 


ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ತುಂಬಿದವು. 

ಈಗ ಕೇಳುತ್ತೇನೆ 

ಎಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತಾನ್‌ ತುಕಡಿ? 

ಹೇಳಿ ಅಮೇರಿಕನ್ನರೇ! 

ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲ ಗ್ಲೋಬುಗಳನ್ನು 

ತಿರುವಿ ನೋಡಿದೆ 

ಆ ಚಿನ್ನದ ತುಕುಡಿಯಿಲ್ಲ 

ಆ ಶಾಂತಿಯ ಬಣ್ಣವಿಲ್ಲ 

ಹೇಳಿ 

ಜ್ಕೂಗಳೊಡೆಯರೇ ಹೇಳಿ! 

ಎಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾಯಿತದು? 

ನಿಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕ ಚುಕ್ಕೆಗಳೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗ 

ಆ ತುಕಡಿ ಎಲ್ಲಿ 

ಹೇಳಿ! ಹೇಳಿ! 

ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಇಡೀ ಪೃಥ್ವಿಗೆ 

ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತಾನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುವೆ!! 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತಾನ್‌ ಒಂದು ದೇಶವಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ವದ ಇಡೀ ಶೋಷಿತ ಜನತೆಯ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಕವಿ ಮಾತ್ರ ಇಡೀ ಪೃಥ್ವಿಗೆ 
ಪ್ಯಾಲೆಸ್ತಾನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಧೈರ್ಯ ತಾಳುವನು. ಸಂಕುಚಿತ ಕವಿಗೆ ಇಂಥ ಕಲ್ಪನೆ 
ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಜನತೆಯ ಕವಿ ಸದಾ ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 

"ಶಾಂತಿ 

ಯಾರು ಗೊತ್ತೆ? 

ಯುದ್ಧ ದ್ವೇಷದ ಕರಗವ ಹೊತ್ತ 

ಡಾವರ ಡಾಕಿನಿ 

ಈ ಹಟಮಾರಿ 

ತನಗೆ ನ್ಕಾಯ ಸಿಗುವವರೆಗೆ 

ಹೀಗೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ 

ವರ್ಗಸಮರ ಬೆಳಸುತ್ತ'. | 

ಇಂದು ಶಾಂತಿ ಆಶ್ರಮದ ಒಂದು ಮಂತ್ರವಾಗಿ ಅಥವಾ ಹೇಡಿಗಳ ನಾಲಿಗೆಯ 
ಮೇಲೆ ಕುಣಿಯುವ ಶಬ್ದವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೋರಾಟದ ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. 

ನೋವು, ವಿಷಾದಗಳ ಆಳದೊಳಗಿಳಿದು ಅನ್ಕಾಯಕ್ಕೀಡಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಮುಂದೆ 
ನಿಂತು ಮಾತಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅತಿ ವೇಗದ ವಿಶ್ವದ ಗತಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಗದ ಹೊಸ ಹೊಸದಾದ ಸುಲಿಗೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನು, ಅಮಾನುಷ 


೭೮ ಕ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತ ಮನುಕುಲವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೋರಾಟಗಾರರು : 

"ಏಸು ತನ್ನ ಶಿಲುಬೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತಂತೆ 

ಇದ್ದ ಬದುಕನ್ನೇ ಹೆಗಲಿಗೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಕರಗಿಸಿ ಖಡ್ಗ ಮಾಡುವ 

ದಿನಗಳೆಡೆಗೆ ಸಾಗಿದ್ದಾರೆ ಭರದಿಂದ' 

ಅವರು ಫ್ಕಾಸಿಜಂ ಅನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ; 

ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ 

ದೇಶಪ್ರೇಮದ ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿ 

ಬಾಂಬುಗಳ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ದುಡಿಯುವ ಜನರನ್ನು, ಅವರು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದಾಗ ಧ್ವಂಸಮಾಡಿ ತಮ್ಮ 
ಉದ್ದಿಮೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬರೀ ಜೀವವನ್ನು ಹೀರುವ ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್‌ ಬಾಂಬಿನ 
ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

"ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್‌ ಬಾಂಬ್‌ 

ನ್ಯಾಟೋ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮುಖವಾಣಿ. 


ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಂಪನಿಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದುದ್ದನೆಯ ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು 
ಹಾಳುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ನ್ಕೂಟ್ರಾನ್‌ 


ಕಲ್ಲು ಕಲ್ಲಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ 
ಮನುಷ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಮಣ್ಣಾಗುತ್ತಾರೆ 
ನಮ್ಮ ನಾಗರೀಕತೆ ಹಾಗೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬರುವವರೆಗೆ 


ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್‌ ಉಸಿರಾಡಿದಾಗೆಲ್ಲ 
ನಮ್ಮ ಉಸಿರು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್‌ ನಮ್ಮ ತಲೆ ಸೀಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ 

ಅದು ಗೊಬೆಲ್ಸನ ಸತ್ಕದಂತೆ 

ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣ ಸವರುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಹೆಣಗಳ ಮೇಲೆ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಗೋರಿ ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕಾವ ಸೆ 


ಅದು ನಮ್ಮಿಂದ ಏನನ್ನೂ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಚಿಲ್ಲರೆ ಜೀವವೊಂದನ್ನುಳಿದು 


ಅದು ಏನನ್ನೂ ಧ್ವಂಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಆದರೆ ತನ್ನ ಮಂಜುದುಟಿಗಳಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಮುದ್ದಿಡುತ್ತದೆ. 


ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡುವ 

ಚಟಗಾರ್ತಿ, ಈ ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್‌ ರಾಕ್ಷಸಿ 

ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳ ವಿಷಕನ್ಮೆ' 

ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಚಲ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟ ಕವಿ ಆಗಿ ಹೋದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಥವಾ 
ನಿತ್ಯಜೀವನದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಬಗ್ಗೆಯಷ್ಟೇ ಬರೆಯದೆ ವಿಶ್ವದ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅನಂತತೆಯ ರೂಪ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವನು ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಂಭವವೂ 
ಉಂಟು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನೇ ತನ್ನ ಕಾವ್ಕದ ನಾಯಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಆಶಾವಾದಿ 
ಕವಿ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವಾಗ ಕೂಡ ಅವರ ನಾಯಕತ್ವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಷ್ಟೇ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತ ಈ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು ಬದುಕಲು ಯೋಗ್ಕಮಾಡುವ ಜನರೇ 
ಇದರ ಒಡೆಯರಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಜನಜೀವನ ಯಾವುದೇ ಅಡೆತಡೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅರಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ದುಡಿಯುವ ಜನ ತಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಬಂದಾಗ ಏನು ಮಾಡಬಲ್ಲರೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಈ 'ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ' ಕವನ ನಿದರ್ಶನ. 


ನಾವು ದುಡಿಯುವ ಜನ 


ನಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ ಬಂದಾಗ : 
ಪೊಲೀಸರನ್ನು, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರನ್ನು 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 


ಟ್ಯಾಂಕುಗಳು ಬುಲ್‌ಡೋಜರ್‌ ಆಗುತ್ತವೆ 
ತಗ್ಗು -ದಿನ್ನೆಲಯ ನೆಲ ಸಮನಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಂದೂಕಿನ ಬಾಯಲ್ಲಿ 
ಗುಬ್ಬಿ ಗೂಡು ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
"ಕೆಂಪುದೀಪ'ದ ಕೆಳಗೆ 
ಉದ್ಕಾನವನಗಳೇಳುತ್ತವೆ. 


೮೦ 


ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ ಅವಕಾಶ ಸಿಗಲಿ 
ಭೂಗೋಳದ ತುಂಬೆಲ್ಲ 
ಶಾಂತಿಯ ಬೀಜ ಬಿತ್ತುತ್ತೇವೆ. 


ಮುಂದೆ : 
ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು ಶಬ್ದಕೋಶ ತಿರುವಿ 


ವೀರಗಲ್ಲುಗಳ ಅರ್ಥ ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ. 


ನನಗೆ ನೆನಪಿದ್ದಂತೆ ನನ್ನ ಮೊದಲ ಭಾಷೆ ಕನ್ನಡ. ಮೊದಲ ಓದು - ಬರಹ 


ಕನ್ನಡ. ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಪೌರಾಣಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಗಳು ಕನ್ನಡದ ನೆಲದಲ್ಲಿ 
ಜನ ಜನಿತವಾದವುಗಳು. ನನ್ನ ಅಸಂಖ್ಯ ಪರಿಚಿತರಲ್ಲಿ, ಗೆಳೆಯರಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರು 
, ಬೆರಳಿನಿಂದೆಣಿಸುವಷ್ಟು ಜನ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಪರಕೀಯತೆಯ ನೋವು ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಲೇ 
ಬಂತು. 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓದುವಾಗ ಎಂಥ ಪರಕೀಯತೆಯ ಅನುಭವವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನನ್ನ ನೆನಪಿನ ೨೫ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಸಂಬಂಧವಾದ ಪರಕೀಯತೆ ಮನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಇದೆ. ಉರ್ದು ಬರದಿದ್ದರೂ, ನಮಾಜು ಮಾಡುವುದು ಗೊತ್ತಿರ 
ದಿದ್ದರೂ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಿಂದೂಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದರೂ ನಾನೂ ಒಬ್ಬ ಮುಸ್ಲಿಂ. | 

ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದ 
ಜಾತಿಯೂ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಒಂದನೇ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಲಿಂಗಾಯತರು ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ನಾವಿಗಳು ಮತ್ತು ಒಂದು 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಇರುವ ನನ್ನ ಗಲ್ಲಿಯ ಮಸೀದಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸಮಾಜ ಕಲಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಯಂಕಾಲದ ನಮಾಜಿನ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಾನೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ನಮಾಜು ಕಲಿಸಲು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ 
ಬಂದಿದ್ದ. ಆತ ತುಂಬ ಮೃದು ಸ್ವಭಾವದ '`ಪ್ರಶಾಂತ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ. ಹಗಲು 
ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬರುವ ಹುಡುಗರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಊಟ ಪಡೆದು. 
ಮಸೀದಿಯ ಪಕ್ಕದ ಚಿಕ್ಕ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ನನಗೆ 
ನಮಾಜಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಬಹಳಷ್ಟು ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿತ್ತು. ನನಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ಸಲ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಲ್ಲರೆ ಹಣ ಕೊಟ್ಟಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಭಾಗ ಅವನಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಮುಂದೆ ಒಂದೆರಡು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೊ ಕನಸು ಬಿತ್ತಂತೆ. ಆ 
ಮಸೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಇರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ನಮಾಜು ಮಾಡುವುದು 
ಕ್ರಮಬಾಹಿರ ಎಂದು ಆ ಕನಸಿನ ತಿರುಳು. ಹೀಗಾಗಿ ನಮಾಜು ನಿಂತಿತು. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹೋದ. ಆ ಅಗಲುವಿಕೆಯ ನೋವು ನನಗೆ ಬಹಳ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಕಾಡಿತು. ಅದು 
ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ಮೊದಲ ಕವಿತೆ ಎಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿದಷ್ಟು ನನಗೆ ಯಾವ ಜಾತಿ - ಮತಗಳೂ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಲ್ಲದ ಜಾತಿಯ ಸೋಂಕು ಕಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವುದು. 


೮೨ ಸಾಹಿತ 


ಮ ಸ್ಲಿಮರನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಜನರನ್ನು 
ನೋಡುವಂತೆಯೆ ನೋಡುವ ಹಳ್ಳಿಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಕ ಕಳೆಯಿತು. ಈ 
ಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿ ನನ್ನ ಬದುಕು ಉದ್ವೇಗದಲ್ಲೇ ಸಾಗಿತು. 

ನನ್ನ ನೆನಪಿನ ಹ ಗೇವುಯಲ್ಲಿ ೫ ವರ್ಷದ ಬಾಲಕನಿದ್ದಾಗಿನ ನೆನಪುಗಳೂ ಇವೆ. 
ಆ ನೆನಪುಗಳಲ್ಲಿ ಕೈ ಹಾಕಿದಾಗ ಮೊದಲು ಸಿಗುವ ನೆನಪು ಈ ಜಾತಿಯ ಕರಾಳತನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ಬಡತನ - ಸಿರಿತನದ ಅಂತರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ನಮ್ಮ ಮನೆಯ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂಥ ಎರಡು ಹಿಂದೂ ಹುಡುಗರು ಮತ್ತು ನಾನೂ ಸದಾ ಕೂಡಿ 
ಆಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಒಂದು ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದೊಡನೆ ಕಣ್ಣುಜ್ಜಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಅವನ ಮನೆಗಳ 
ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟೆ. ಅವರೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ, ಅವರೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಸವದತ್ತಿ ಎಲ್ಲಮ್ಮನ 
ಜಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಟಿದ್ದು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಆ ಎಲ್ಲವ್ವ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕೆಂಗಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುತ್ತ, ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುತ್ತ ಸವದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿರುವಳೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ನನ್ನದು. ತೀರ ಭಯದಿಂದ "ನಿಮ್ಮ ಸಂಗಾಟ ನಾನೂ ಬರ್ತೀ?” 
ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬ "ನೀ ಬಂದ್ರ ಎಲ್ಲವ್ವ ನಿನ್ನ ಮೂಗ್‌ ಕೊಯ್ತಾಳ್‌, 
ಯಾಕಂದ್ರ ನೀ ಮುಸಲರಂವಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ. ಆತ ಹೇಳುವುದು ಸುಳ್ಳು ಅನ್ನಿಸಿತು. 
ನನ್ನ ವಿಶ್ವಕೋಶವಾಗಿದ್ದ ಅಮ್ಮ (ತಾಯಿಯ ತಾಯಿ)ನಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕೇಳಿದಾಗ "ಹೌದು' 
ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಡಬೇಕೆ...! A 
ಅವರು ಎಲ್ಲವ್ವನ ಜಾತ್ರೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ನಾನಾಗ ಆ 
ಹಳ್ಳಿಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏನನ್ನೂ ನೋಡಿದವನಲ್ಲ. ಅವರಿಗೊ ಸೀಮೆಯನ್ನು ದಾಟಿ 
ಹೊರ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಹುರುಪು. ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡ ಮೋಟಾರು 
ಕಾರುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ದಾರ ಕಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ 
ಓಡಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನನಗೆ ಮುಟ್ಟಲೂ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಮೂದಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು 
ಕೂಡ. ಅವರು ಜಾತ್ರೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಒಂಟಿಯಾಗಿದ್ದು, ಅವರ ಬರುವನ್ನೇ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ 
ನಾನು ಆ ಕ್ಷಣ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಹ್ಮಪಟ್ಟೆ. ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಅಮ್ಮನ 
ಹತ್ತಿರಹೋಗಿ ನನಗೂ ಕೊಡಿಸಲು ಕೇಳಿದೆ. "ಬಡೂರ್‌ ಮಕ್ಳು ಹಂಗೆಲ್ಲಾ ಬೇಡಬಾಡ್ದು' 
ಎಂದು ರಂಬಿಸಿದಳು. ಸುಮ್ಮನೆ ಕಣ್ಣಾಡಿಸುತ್ತ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಕುಳಿತೆ. ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ತುಂಡೊಂದು ಕಾಣಿಸಿತು. ಅದನ್ನು ಚಿಮಣಿ ಇಡಲು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೊಸ ವಿಚಾರ ಹೊಳೆಯಿತು. ಅದನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೊರಗೆ ಓಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಚರಿ ಕಟ್ಟಿ 
ಎಳೆಯುತ್ತ ಅವನ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ "ನೋಡ್ರೋ ನನ್ನ ಮೋಟಾರ್‌ ಯಕಾಡಿ ಬೇಕ್‌ 
ಅಕಾಡಿ, ಹ್ಯಾಂಗ್‌ ಬೇಕ್‌ ಹಂಗ್‌ ಓಡಾಡತೈತಿ' ಎಂದು ಕಲ್ಲು ತುಂಬಿದ ಆ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಒಳದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ತುಂಡನ್ನು ಎಳೆಯುತ್ತ ಓಡಾಡಿದೆ. ನಾನು ಕಟ್ಟಿಗೆ ತುಂಡನ್ನು 
ಎಳೆದಾಡಿದ ಹಾಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಆಟಿಗೆ ಸಾಮಾನುಗಳಾದ ಮೋಟಾರು ಕಾರುಗಳನ್ನು 
ಎಳೆದಾಡುವ ಧೈರ್ಯ ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಎಳೆದಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳ ಗತಿ ಏನಾಗುವು 
ದೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ನಂತರ ನಾನು ಕಟ್ಟಿಗೆ ತುಂಡಿನ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು "ಹಿಂಗ್‌ 
ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಮೋಟಾರ್‌ ಮ್ಯಾಲೆ ಕೂಡ್ರಿ ನೋಡ್ತೀನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರು 


th 
gl ಐ 


ದೂತ ಇದಿ 
ಪರಕೀಯತೆ ೮೩ 


ತಮ್ಮ ಅಟಿಗೆ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಓಡಿದರು. ಆಗ ನನ್ನ ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಗೆಲುವಿನ ಚಿಹ್ನ ಇದ್ದರೂ ನನ್ನೊಳಗೇ ಸೋತಿದ್ದೆ. ಆ ಸೋಲು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯತೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು. ನಾನು ಕಡಿಮೆ ಜಾತಿಯವನು ಮತ್ತು ಬಡ ಜಾತಿಯವನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿತು. ಹೀಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಕೀಯತೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಲೇ ಬೆಳೆದೆ ಮತ್ತು ಪರಕೀಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ' 

ನಾನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆ ಸೇರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಜಾಪುರಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಯಿತು. 
ಹೆಚ್ಚು ಲಿಂಗಾಯತ ಹುಡುಗರಿರುವ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದಿದ್ದರಿಂದ ಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವುದು: 
ಪಾಪವೆಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಅಂದು ಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನು ಮತ್ತೆ ಸುರು 
ಮಾಡಿದ್ದು ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ. ನಾನು ೭ನೇ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಯುದ್ದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿ ಯುದ್ದದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಅಪರಾಧಿ 
ಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗನಾದ ನಾನೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ ಗೆಳೆಯರನೇಕರು ನನಗೆ ದೇಶ ಪ್ರೇಮದ ಸವಾಲು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು. "ನಾನು 
ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಹೇಗೆ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕಾಡುತ್ತಿತ್ತು, 'ದೇಶಪ್ರೇಮವೆಂದರೆ ಸೈನ್ಮ 
ಸೇರಿ, ಯುದ್ಧಮಾಡಿ ಪಾಕಿಸ್ತಾನ ಮತ್ತು ಚೀನೀ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು' ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ನಮಗಿತ್ತು. ಆ ದೇಶ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಬಾಲ ಸೈನ 
ಸೇರಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟೆ. ೩-೪ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಕಡಿಮೆ ಕೂಕದಿಂದಾಗಿ 
ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಈ ನಿರ್ಧಾರ ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೇ 
ನನ್ನ ದೇಶಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವವರ ದೇಶಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಧರ್ಮ ಅವರನ್ನು ಪಾಕೀಸ್ತಾನದ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದು ಸಾಬೀತು 
ಪಡಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ನನ್ನ ಜಾತಿ "ನಾನು ಪಾಕೀಸ್ತಾನದ ಪರ' ಎಂದು ಸಾರುವಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಾನು ಮುಸ್ಲಿಮರ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಸರಪಟ್ಟುಕೊಂಡೆ. ನಿಜವಾದ 
ದೇಶಾಭಿಮಾನಿಗಳೆಂದರೆ ಆರ್‌.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ನವರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡೆ. ಕೀಳರಿಮೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಅವರ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ಧೈರ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಲಾಠಿ ಮತ್ತು 
ಕರಿಟೊಪ್ಪಿಗೆಗಳ ಮಧ ಮುಖಗಳು ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದೊಂದು 
ಸಲ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಅವರ ಹಾಗೆಯೇ ಧ್ವಜವಂದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಇಂಥ 
ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಬೂಟಾಟಿಕೆ ಗೊತ್ತಾದದ್ದು ನಾನು ದೊಡ್ಡವನಾದ ಮೇಲೆಯೆ! 

ಈ ದೇಶದ ಎಂಥ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಮುಸ್ಲಿಮನೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಜನ ವೈಚಾರಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳವರ ಸಂಪರ್ಕ ಬಂದಾಗ ನನ್ನ ಪರಕೀಯತೆ ದೂರ ಸರಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂದೆನಿಸು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆಳವಾದ ಜಾತಿ - ಮತಗಳ ಭಾವನೆಗಳ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮನೆ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಪರಕೀಯತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಡಲು ಸುರು ಮಾಡಿತು. | 

ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರದ ಜಾತಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದೆ. ದ್ವಿತೀಯ ಬಿ.ಎ.ದ. ಪರಿಣಾಮ 
ತಿಳಿದಾಗ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವಾದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನನಗಿಂತ ಯಾರೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗುಣಗಳನ್ನು 


ಡೆದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಿತು. ಇದನ್ನು ಕಂಡ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕ.ಪಡಿಸಿದರು. ಕಾರಣ ನಾನು ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂಬುದು. ಇಂಥ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳು 
ನನ್ನನ್ನು ಘಾಸಿಗೊಳಿಸಿದ್ದುಂಟು. ಮುಸ್ಲಿಮರೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಅವರ ಭಾಷೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಬರದೆ ಮತ್ತು ಅವರೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸಿ ಅಬ್ಕ್ಮಾಸವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಸಹಜವೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂಥ ತ್ರಿಶಂಕು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದಿನಗಳು ಉರುಳುತ್ತಲೇ ಹೋದವು. 
ಪರಕೀಯತೆ ಕಾಡುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು. 

ಹ pir id ಗಳ್‌ ಜಾತೀಯತೆಯ ಬಗೆ ಹ 


ಜಾತಿ ಪಿ ರಷ 
ಮತಾಂತರದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಮತಾಂಧತೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಅಂತರ 
ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು ವಿಶಾಲ ಹಾಗೂ ಮಾನವೀಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿ 
ಕೊಡಬಲ್ಲವು. ಇಷ್ಟು ದಿನದ ನೋವು ಮತ್ತು ಪರಕೀಯತೆ ಇಂದು ನನಗೆ ಹೊಸ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೀಗೆಲ್ಲ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಹಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಜಾತಿ ಬಿಡುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸೇರುವ ಇಚ್ಛೆ ನನಗಿಲ್ಲ. ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬಂದ ಜಾತಿಗಳು. 
ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಕೀಳರಿಮೆ, ಪರಕೀಯತೆ ಮತ್ತು ಧಿಮಾಕುಗಳು ಅಂತರ ಜಾತಿಯ 
ವಿವಾಹದಿಂದ ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಅಂಥ ವಿವಾಹಗಳು ನೆರವೇರುವುದು 
ಅಷ್ಟು ಸರಳವಾದ ಕೆಲಸವೇನಲ್ಲ. ನನ್ನೊಡನೆ ತೀರ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ 
ಅನೇಕ ಗೆಳೆಯರು ತಮ್ಮ ತಂಗಿಯಂದಿರ ಲಗ್ನದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮದೇ ಜಾತಿಯ 
ಹುಡುಗನನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. ರಮಜಾನ ನಮ್ಮ ಜಾತಿಯವನಾಗಿದ್ದರೆ 
ನಮ್ಮ ಮಗಳನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೆವು' ಎಂದು ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಗೆಳೆಯರ ತಾಯಂದಿರು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಇಂದೂ ಧ್ವನಿಸುತ್ತಿದೆ. 
- ೧೯೮೦ 
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"ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಲಗ್ನ' ; ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರರ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಕವನ 
) ಕವನ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮುಂದಿರುವ ಸಮಾಜ ಸಾವಿರಾರು 
ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಹವೆಯನ್ನೂ. ಉಸಿರಾಡಿಸುತ್ತ ಬದುಕುತ್ತಿರುವಾಗ - ಅಂಥ 
ಪರಿಸರವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳದ - ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಅದರ ನಾಡಿ ಮಿಡಿತವನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ವೇಗವರ್ಧಕನಾಗಲಿಚ್ಛಿಸಿ ಸೋಲುವುದು ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಕವಿ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ರೀತಿ 033 ಾನುದು. 

ವ್ಕ ಮನ್ನೆ ಯ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅವರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕವನ ಸಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಅನೇಕ ಕ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತ ಪರಂಪರೆಯ ಭಿತ್ತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಚ್ಚಿ ಇಡುತ್ತ ಸಾಗುವುದು. ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ, ಸಮಾಜದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಬಲುಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. 

ಅಬ್ಬರಿಸುವ ಸಮುದ್ರ, ಗಿಜಿ ಗಿಜಿ ಸಮೂಹ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮಧೆ ಗಂಗೆಗೆ 
ಸೋತ ಶಿವ ಪರಿಪರಿಯಾಗಿ ತಾನು ಮೋಹಿತನಾಗಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಿಸುವುದು. 
ಸಮುದಾಯವೆಲ್ಲ ಶಿವನ ಪರವಾಗಿದ್ದು ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಕುಣಿಯುವುದು; ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಗದ್ದಲಗಳ ಮಧ್ಯ ಲಗ್ನವಾಗಲಿರುವ ಗಂಗೆ ದುಗುಡದಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದಾಳೆ. ಸಂಭಾಷಣೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನೊಳಗೇ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ನಾಟಕವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ 
ಭಾರತದ ನಾರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಗಾಲಗ್ನದಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ ಮಾತನಾಡುವುದು 
ಗಂಡುಮಯವಾದ ಇಡೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಒಂದು ಮಾನದಂಡವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವಾಚಾಳಿ 
ಶಿವ ತನ್ನ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಬಲದಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮ್ಮೋಹನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುವ ರೀತಿ ಕವಿಗೆ ಕಸಿವಿಸಿಯುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಕವನದ ತುಂಬ ಓಡಾಡುವ "ಬಿಳಿ ಹುಡುಗಿ' ಹಳೆಯದರಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟು 
ಹೊಸದನ್ನು ಬಯಸುವ ಮತ್ತೆ ಸೋಲುವ ಆದರೂ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ 
ತುಡಿತಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಕಾಮ್ರೇಡನ ಕ್ರಾಂತಿ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆದು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದ್ದು 
"ಗದ್ದಲದ ನಡುವೆ ಆಕಾಶದ ಉದ್ದಗಲ ಕೆಂಪು ಕಂಡು ಉಲ್ಲಾಸ ಭರಿತನಾಗಿದ್ದ' 
ಕಾಮ್ರೇಡನನ್ನು ಎಳೆದು ಭೂಮಿಗೆ: ತರುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 'ಕಪ್ಪಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗೆದ್ದು ಕೆಂಪಾಗಿ ಅರಳುವ' ಅವಳ ಕನಸು ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ 


ಆ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಕ್ರಿತ್ವ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಗೊಂಡು 
ನದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವಂತಹದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅವಳು ಮನಗಂಡಿದ್ದಾಳೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಾಂತಿ ಇಚ್ಛೆಯ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾಮಿನಿ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಸಡಗರಕ್ಕೆ ಕರಬುತ್ತಾಳೆ. 
ಬದುಕನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಎದುರಿಸುವ, ದುಡಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಬದುಕುವ ಅವರ ಶರೀರ 
ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ಚಾಕಚಕ್ಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ: ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಲೆಯಾಗಿ ಅವರದೇ ಆದ ಆದಿವಾಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತ 
ದಕ್ಕೇ ನಾಚುವ' ಬಿಳಿ ಹುಡುಗಿ ತನ್ನದಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಕಾಮ್ರೇಡನ ಕಿವಿತನಕ ಬಾಗಿ 
ಪಿಸುಗುಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ವಕ್ತಾರಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಳು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಹೋರಾಟಗಾರ ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕವಿಯ ಬಯಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವುದು.' 
ಆದರೆ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ : 
"ಕಡಲ ಕುದಿತ ಮತ್ತು ಮಳಲ ಅಸಂಖ್ಯ ಕಾಲುಗಳ 
ಓಡಾಟ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು - 
ಜಡತೆಯನ್ನು ಕಡೆಯುವ ಇದೀಗ ತಾನೆ ಸಿಡಿಯುವ 
ತನ್ನ ಭಾವೀ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲೊಗ್ಗೂಡಿದ' 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಬರಿ ಕುದಿತ ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯ ಕಾಲುಗಳ 
ಓಡಾಟ ಬರುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅಸಂಖ್ಯ ಕಾಲುಗಳು' ಬರಿ 
ಲಕ್ಷೆಣಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಧ್ವನಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಹುಂಬರ ಕೆಲಸವಲ್ಲವೆಂದು 
ಕವಿ ಎಚ್ಚರಿಸುವುದು ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಸಾಧನೆ. 
"ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ವರ್ಗಸಮರದ ಲೆಗ್ಗೆ ತಂತ್ರವ ಗುಣಿಸಿ 
ಸುತ್ತಲ ಉದಾಸೀನ ಕಂಡು ಬೇಗ 
ತಾನೊಂದು ತೀವ್ರ 
ವೇಗವರ್ಥಕವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ' 
ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ವೇಗವರ್ಧಕವಾಗುವ ತಪ್ಪು 
ನಿರ್ಣಯ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಕೆಂಪು 
ಆರುತ್ತಾ ಹೊತ್ತು ಹೋಗುತ್ತಾ ಕಾಮ್ರೇಡನಿಗೆ ಭ್ರಮನಿರಸನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಮ್ರೇಡನಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳ ಮಧ್ಯ ಬಿಳಿಹುಡುಗಿ ಬಂದು 
ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾಳೆ. 
"ಗೌರಿಯ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ, ಬೆಸ್ತರ ಗಂಗೆಗೆ ಕಣ್ಣು ಹಚ್ಚಿ 
ಕತ್ತಲಲ್ಲವಳೊಡನೆ ಸಂಲಗ್ನನಾಗುತ್ತ 
ಬೆಳೆದ ಶಿವಕತೆಯನ್ನು ಸದ್ಯದಾಚರಣೆಯನ್ನು ಪಕ್ಕದ 
ಪೂರ್ಣ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಇವನ 
ಕಪ್ಪ ತುಟಿ ಮೂಗು ಹಣೆ ಕೊರಳು ಕುರುಳಲ್ಲಿ 


ಪ ಬ್‌ಲಿಗಿತೆನೆ 
ರಲಲ Ue 
ರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ೮೭ 


ರಗರಗ ಕೆಂಪು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುತ್ತ 
ನೆರೆಯುತ್ತ ಹರಿದಾಡಿ p 
ಅಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ತೆರದಂತೆ ಹಗುರಾದಳು' 

ಹೀಗೆ ಈ ಹುಡುಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಡದೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಇದೇ ತೆರದಲ್ಲಿ 
ಇರಗೊಡದೆ ಮುನ್ನಡೆಯುವಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಬದುಕಿನ ಆಶಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 

"ಅಂಬಿಗರು, ಗೌಡರು ಮತ್ತು ಮುಕ್ರಿಗಳ ತೊನೆದಾಟದ ನಡುವೆ 
ಕದ್ದು ಮದುವೆಗೆ ನಿಂತ ಶಿವನ ಸಾನಿಧ್ಯ; 

ಭಟ್ಟರ ವಟಿಗುಡುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಂತ್ರಗಳುಂಟು  . 

ತುಟಿ ಕುಣಿವ, ಉಸಿರೆಳೆವ, ಹರಿವ ಬೆವರಿನ ನೋಟ' 

ಹೀಗೆ ಅರೆಜಮೀನುದಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಂಬಿಗರಂಥ ಜನ ; ಪರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿ ಬದುಕುವವರೊಂದಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಎದುರಾಳಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಲ್ಲ. ಇದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಒಟ್ಟು ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ 
ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂ ಒಡೆಯರು, ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಾಹಕವಾಗಿ ವಟಗುಟ್ಟುವ ಭಟ್ಟರು, ಹರಿವ ಬೆವರು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಕಡೆ 
ಎಲ್ಲ ನೋವು ಮತ್ತು ಒತ್ತಡದ ಮಧ್ಯೆಕೂಡ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದುದು ನಮ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯ ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತ ತೊಡಕು. ಈ ತೊಡಕನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗದ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಯೂರೋಪಿನ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ 
ಸಮರದ ಲೆಗ್ಗೆ ತಂತ್ರವನ್ನು ಗುಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಪುರಾಣ ಕಥೆಯ ಮತ್ತು ಸದ್ಯದ ಆಚರಣೆಯ ಒಟ್ಟು ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಕವಿ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತ ರಾಜಕೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವದು 
ಮತ್ತು ಕಾಮ್ರೇಡನಿಗೆ ಅಪಮಾನ ಮಾಡದೆ ಅವನು ಮಾಡುವ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದು ಕಲೆಯನ್ನು ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾದ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿಯ 
ಕಲಾಕಾರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ನಾಗವಾರರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಕವನ ಒಟ್ಟು ೫ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ೩ ಭಾಗಗಳವರೆಗೆ ಕವಿ ಎಲ್ಲ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಾಮ್ರೇಡನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ೪ನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗಂಗೆಯ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಮತ್ತು 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಳು ಒಡಮೂಡಿವೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಬಾಲೆ ಕಾಮ್ರೇಡನ ಕುರುಡು 
ಕಡುಮಿತನದಿಂದ ಬಂದ ಹುಮ್ಮಸ್ಸನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತ ಬದುಕಿನ ಗಾಢವಾದ ಆಸ್ಥೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಕ್ರಾಂತಿ 
ಬಯಕೆಯಿಂದ ಆಗುವಂತದ್ದಲ್ಲ. ಹಳೆ ಸಮಾಜ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಹಡೆಯುವಾಗ 
ಅದು ಸೂಲಗಿತ್ತಿಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆ ದಿನಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಸದಾ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮುಂದೆ ೫ನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ತಾಕಲಾಟದ ಮಧ್ಯ ಆ ಬಿಳಿ ಹುಡುಗಿ 
ಬೀರಗೌಡನಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನಳಾಗುವುದು. ಅದಕಂಡು ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಮೃದುವಾಗುವುದು, 


ಅವಳಿಗೆ ಟೈಮು ಕೊಡುವುದು, ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಘಟ್ಟ ಇನ್ನೂ ದೂರವಿದ್ದುದು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಾನವ ಬಯಕೆಗಳು ಸದಾ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಳು ಮತ್ತೆ : 

"ಪೂರ್ಣ ಕತ್ತಲಿಕ್ಕಟ್ಟಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರ ಸರಿದು ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ 

ಪಿಸುಗುಟ್ಟಿದಳು : ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ 

ಕ್ರಾಂತಿಯ ಗಡಿಗೆರೆಗಳು 

ಸದಾ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಈ ಕಡಲಂತ, ನೀಳಾಕಾಶದಂತೆ 


ನಿತ್ಮ ಜೀವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ' 


ಈಗ ಕಾಮ್ರೇಡನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ 
"ಅನ್ಯಮನಸ್ಕನಾಗಿದ್ದಾತ ಕ್ಷಣಕಾಲ 
ಹೌದೆಂಬಂತೆ ತಲೆದೂಗಿದ... 

ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪಾಠ ಹೇಳುವ ಮೊದಲು ಸಮಾಜದಿಂದ ಪಾಠ 
ಕಲಿಯಬೇಕಿದೆ. ಆದರೆ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಸಮಾಲೋಚನೆಗೆ ಇಳಿಯದೆ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಮುಂದಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಬಯಸುವುದು ಒಂದು ವಿಷರ್ಯಾಸ. ಯಾವೊಂದು ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ 
ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡದೆ ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಓಡಾಡುವ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ 
ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಈ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌! | 

ಹೀಗೆ ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಲಗ್ನ' ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಗುವಾಗ ಕವಿ ಸಮರ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಿದರೂ 
ಅದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಲಗುತ್ತದೆ. ಸಂದಿಗ್ನತೆಗೆ ಎಡೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ 
ಈ "ಕಲಬೆರಕೆ' ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರದಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ. ಇದೊಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಹಜ 
ಓದುಗರಿಗೆ ನಾಗವಾರರ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಲಿಷ್ಟವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ "ಹೊರಗಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ಒಳಗಿನೊಂದಿಗೆ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ 
ಮಾತಾಡುವ ಕಲಾವಿದ' ಇವರಾಗದೆ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಂಡಾಯದೊಂದಿಗೆ 
ಎರಕಹೊಯ್ಯುವ ಕಲೆಗಾರರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾಡಿನ ಯುವ ಕವಿಗಳು ಇವರಿಂದ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಬಹಳಷ್ಟಿದೆ. | 

ಕವನದ ಎರಡು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೇ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ರೂಪ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ 
ತಿರುಳನ್ನು ಉಳಿದ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸಹಾಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಒಂದು ನೂತನ ಪ್ರಯೋಗ, ಜಾನಪದವನ್ನು. ಕಾಲದ 
ಜೀವಂತಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಇದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿದೆ. 

- ೧೯೮೨ 


ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಬಡತನದಿಂದ ನಿಮಗಾದ ಲಾಭ - ಹಾನಿಗಳಾವವು? | 
ರ : ನಾನು ಜೀವನವನ್ನು ಲಾಭ -ಹಾನಿಗಳಿಂದ ದೂರಾಗಿಸಿ ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಬಡತನ 
ಜೀವನಾನುಭವಕ್ಕೆ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನಿತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ನಾಗರೀಕತೆಯ ಶಾಪವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮರೆಯಲಾರೆ. ಹಣವೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಡವನಿಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಣ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು 
ತಮ್ಮ ಪರಿಸರದ ಸಹಸ್ರಾರು ಜನರನ್ನು ಹೀರಿ ಬೆಳೆದಿರುವರು. ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿದ ಅನಭಿವೃದ್ಧ ದೇಶಗಳನ್ನು ಸುಲಿದು ಅಮೆರಿಕಾ ನವನಾಗರಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರವೆನ್ನಿಸಿ 
ತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಡತನವಿದೆ. ದೇಶ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಡತನವಿದೆ. ಎಂದು, ಮಾನವ ಮಾನವರನ್ನು ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿಸಿ ದುಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡನೊ ಅಂದೇ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಉದಯವಾಯಿತು. ಇಂದು ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ 
ಹಣ ಮಾನವರನ್ನು ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಕೃತ್ರಿಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ನನಗಿಂತಲೂ ಹಚ್ಚು ಕ್ರೂರವಾದ ಬಡತನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ 
ಜನರಿದ್ದಾರೆಂಬ ಅರಿವು ನನಗಿದೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ : ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಲೋಕದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನು? | 
ಉತ್ತರ : ಇಲ್ಲಿ ಇವರ ಚೈತನ್ಮಪಾತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿದ್ದೂ ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಸುಂದರ ಕನಸುಗಳ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೋಮಲ ಮನಸ್ಸುಗಳ 
ನಡುವಿನ ಗೋಡೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಸೋತು ಹುಚ್ಚಾಸ್ಪತ್ರೆಯ 
ರೋಗಿಯಂತೆ ನರಳುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು ಆವೇಶ ಬಂದಾಗ ಪಂಜರದ 
ಹುಲಿಯಂತೆ ಗರ್ಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ. ದುಡಿಯುವ ಹುಮ್ಮಸ 
ವಿದ್ದೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಕರಾಳ ಭವಿಷ್ಯದೆಡೆಗೆ ನುಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಇವರು ದೇಶದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು "ಪರಕೀಯ'ವಾಗಿ ನೋಡು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿರಾಶೆ ಇವರಲ್ಲಿ 
ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿದೆ. 


೯೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಪಠ್ಶ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯುವ ಹವ್ಯಾಸದಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಗುರಿಯಿಂದ ವಂಚಿತನಾಗುವನೇ? 
ಉತ್ತರ : ನಿಶ್ಚಿತ ಗುರಿಯಿದ್ದರಲ್ಲವೆ ವಂಚಿತನಾಗುವದು ? ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ. 
ಎಂ.ಎಸ್‌ಸಿ. ಓದಿದವ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂ.ಕಾಂ. ಓದಿದವ 
ಪಿ.ಎಸ್‌. ಆಯ್‌ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂ.ಎ. ಓದಿದವ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಬಿ.ಎ., 
ಬಿ.ಕಾಂ., ಬಿ.ಎಸ್‌ಸಿ. ಓದಿದವರು '"ಎಸ್‌.ಡಿ.ಸಿ.' ಇಲ್ಲವೆ "ಎಫ್‌.ಡಿ.ಸಿ.' 
ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಪಂಪನನ್ನು ಓದಿದವ ಪೊಲೀಸ್‌ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ್ನು 
ಓದಿದವ ಶೆರೆಯಂಗಡಿಯನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕಿಗೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ ಕಲಿತ 
ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೀತು? ಹೀಗಾಗಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು 
ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪಠ್ಮ ಪರಿಧಿಗಾದರೂ ಬೆಲೆಯಿದೆಯೇ? ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಪತ್ರಿಕೆಯೂ 
ಪಠ್ಮ ಪರಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆದಿರುತ್ತದೆ. "ಸಂದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ. ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ 
ಬಾಲಿನ ತೂಕವೆಷ್ಟು?', "ನೀವು ಬಂದ ಬಸ್ಸಿನ ನಂಬರು ಎಷ್ಟು?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಓದಿಗೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ, ಮುಂ 
ಮಾಡುವ ನೌಕರಿಗೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೆ ನಡೆದಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಗೆ 
ಗ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಯಾದವನು 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕದ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕು, ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವ ವಸ ಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಬೆಳೆಯುವುದರಿಂದ ಹಾನಿಯಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ : "ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಸತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಸರಿಯೇ? 
ಉತ್ತರ : ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವವರು ಇಲ್ಲದಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಹೃದಯರು ದೊರಕದಾಗ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬರೆದಾಗ ಮಾತ್ರ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಿಂದ ಸತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ಮೂರೂ 
ರೀತಿಯ ಜನರನ್ನೂ ಪಡೆದಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಸಂವೇದನಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರೂಪಾಂತರ 
ಹೊಂದುವದು. ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಘಟ್ಟ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ನವ್ಯವನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ ಅನೇಕರು ಅದೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಸಂವೇದನಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರೂಪಾಂತರ 
ಹೊಂದುವದು. ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಘಟ್ಟ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ನವ್ಮವನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ ಅನೇಕರು ಅದೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಣೆಖೆ೧ೀತ ; 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ರ ರ ೯೧ 


ಈ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ಹೀನರ ಬದುಕನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನವ್ಯರು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಭವಿಷ್ಯಹೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ಅನಾಥ 


ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮನಃಸಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಠೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇವೆಲ್ಲ _ವುಗಳ ಕ ಹಿನ್ನೆ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾರ್ಶ್ವವಾಯುವಿನಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು 


ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಮ ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾದರೂ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಸೋತಿದೆ; ಆದರೆ ಸತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಭಾವದ ಸರ್ವಮುಖಗಳನ್ನೂ ಆತನ ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ನವ್ಮದಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ : ಬೀ ಕಾವ್ಶ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಮರ್ಶೆಯೆಡೆಗೆ ಬರಲು ಕಾರಣ? 
ಉತ್ತರ : ನನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ನೆಲೆ-ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಪರರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಯಗೊಟ್ಟು ಓದುವಾಗ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಸಹಜವಾಗಿ ಹರಿಯಿತು. 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಓದುವದು, ಬರೆಯುವದು ಕೂಡಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಸರವನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಅರಿವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ನನಗೆ ಅತ್ಮಂತ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ದುರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಕನ್ನಡದ 
ವಿಮರ್ಶಾಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ 
ದೋಷವಿರಬಾರದು. ಆದರೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಇಲ್ಲವೆ ತಾನು ಮೆಚ್ಚಿದ ದರ್ಶನದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
- ಕ.ವಿ.ವಿ. “ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಭಾರತಿ” - 1975 


ದೇವರುಗಳ ರಾಜ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಫತಾನರ ಕಾರುಬಾರು 


ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈತಾನ ನರ ಕಾರುಬಾರು ಏಕಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಲು ಈ ಯುಗ ಹಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಬೂಳುವಾರು ಮಹಮದ್‌ 
ಕುಂಣೆ ಲನದಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ ಬಾಯಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಕಥಾ ಸಂಕ 
ಲ್ಲ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ದೇವರುಗಳು ಮತ್ತು ತಾವು ಬಡವರ ಪರವಾಗಿ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಧರ್ಮಗಳು ಅದುಹೇಗೆ ಶ್ರೀಮಂತರ 
ಪರವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಆಫ್ರಿಕಾದ ಜನಪದ ಕಲಾವಿದನೊಬ್ಬ ಒಂದು ಚಿತ್ರ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕನ್ಯಾ 
ಮೇರಿ ರಾಕ್ಷಸ ಶಿಶುವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತ್ರಿಕೊ೦ಡು ಕುಳಿತಿದ್ದಾಳೆ. ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತ ಪ ಪಾದ್ರಿಯ 
ಕಾಲುಗಳು 1 ಕಾಡುಪ್ರಾಣಿಯ ಕಾಲುಗಳಾ ಗಿವೆ. ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ನೆರೆದಿರುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಜೊತೆ ನಿಂತ ಏಸು ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 

ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಇದು. ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಳುವ "ಹೃದಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆ' ಈ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ತಾನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗಳಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಹಂಚುವ ಹಾಗೆ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಮಾನವರು 
ಮಹಾಮಾನವರಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. “ಧರ್ಮ ಮಾಡಿರಿ' 
ಎಂದರೆ "ದಾನ ಮಾಡಿರಿ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ದಾನ ಮಾಡುವಂಥವರು 
ಇರಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬಡವರು ಮತ್ತು ಭಿಕ್ಷುಕರು ಇರಬೇಕು. 
ಇವರೆಲ್ಲ ತಮ ತಮಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ತೊಡಗಿದ 
ನ೦ತರ ಒಂದು ತೆರನಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾನತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮಾನತೆಗಾಗಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಯುಗಯುಗಗಳಿಂದ ಬಾಯಿ ತೆರೆದು 
ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ. ಒಳ ಒಳಗೇ ಅತ್ತು ಜೀವ ಸವೆಸಿ ಮಣ್ಣಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ 
ಧರ್ಮಗಳ ಬಯಕೆ ಈಡೇರಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಕೆಲವು ಸಲ ಸೈತಾನರ ಕೈಯಲ್ಲಿನ 
ಶಸ್ತ್ರಗಳಾದವು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಶಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ರುವ 
ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಬಾಡಿಸೆಬಂಟರು "ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ವನ್ನು ಧರ್ಮಗಳು 
ಮಾಡತೊಡಗಿದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಬಡವರು ಇದಾ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ತುರ್ತುಪರಿಸಿತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮಗುರುಗಳೇನಕರು ಅವರಿಗೆ 
ಜನರಲ್‌ಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಈ ಳಗಾಗುವಿಕೆ' ಮತ್ತು “ಕಾಣುವಿಕೆ'ಯನ್ನು 


ಇಡಿ ್ನ ಇವಿ 
ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈತಾನರ ಕಾರುಬಾರು ೯ 


ಒಪಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಕಂದಾಚಾರದ ಉಗಮವಾ 


ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಸ ಸಾಮಾಜೀಕರಣಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದ ಎಲ್ಲ ಪವಾದಿಗಳ ಕ 
ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಕೌರ್ಯ ತಾ೦ಡವವಾಡುತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ತೆರನಾದ 
ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಪ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲರ ಬಯಕೆಗಳು ಈಡೇರುವಂತಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳ ಸಾಮಾಜೀಕ ರಣವಾಗಬೇಕು. ಆಗ 
ಶ್ರೀಮಂತರು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಡತಿಯಾದವಳು ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ಬಯಸುವ 
ಗಂಡನಿಗೆ ಜೋತು ಬೀಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಗುರುಗಳು "ಜನರಲ್‌'ಗಳಾಗುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಜೀವಗಳು ವಿವಿಧ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕು ಒದ್ದಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಕೋಮುಗಲಭೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬೊಳುವಾರರ ಕತೆಗಳ ಕುರಿತು ಬರೆಯುವ ಮೊದಲು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ಹೇಳುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬೊಳುವಾರರು ಬರೆದದ್ದು ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಮಾಜದ 
ಕತೆಯಲ್ಲ; ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜದ ಕತೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವರದು. ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಅನೇಕ 
ಕತೆಗಳ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರು ಶ್ರೀನಿವಾಸ - ಇಂದುಮತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಂಚ 
— ತಿಮ್ಮಿಯರು ಆಗದೆ ಅಹಮದ್‌ - ಅಮೀನಾ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ 
ಪರಿಸರ - ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಚೌಕಟ್ಟು ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅಮಾನವೀಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಬಡವರ "ಸಂಸ್ಥತಿ' ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರ ಹೆಸರು "ನೋವು'. ಅದು "ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ” ಸ್ಪ ಷ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಒಂಬತ್ತು ಕತೆಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಓಂದು ದ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು "ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡವರು. ಹೊಸದನ್ನು ಬಯಸು ುವವರು, ಹಳೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಕಾಲು ಸಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡವರು. 

ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಹರಿದುಹೋಗುವವರು. ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಬೇಳೆ 'ಬೇಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು. ಹೀಗೆ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಗಂಡಸರ ಮಧ್ಯೆ ಆ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಬದಲಾವಣೆಯ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಕೌ 
ಮಹಾ ಅಸ್ತವೆಂದರ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಅನಾಮಿಕೆಯರು. ಬಡವರಿಗೆ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅವರೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಅವಕಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಅವಕಾಶ ಒಟ್ಟು ಸಾ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹೋರಾಟದಿಂದ ಬರುವಂಥದ್ದು. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವರವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. "ಈ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗುಲಾಮಗಿರಿ. 
ಮೇಲು ಕೀಳು ಮುಂತಾದ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತ ಸಾಗುವುದು. 

ಮಾರಾಟ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮೀನು ಮಾರುವ ರಹೀಮ ಬೀಡಿ ಕಟ್ಟುವ 
ಜಲಜಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಲಜಳ ತಾಯಿ ಸೀತಮ್ಮಳ ಜೊತೆ ಶಂಕರ 
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ಮಾಮ, ಕೇಶವ ಮಾಮ, ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ಮಾಮ, ಪೀಟರ್‌ ಮಾಮ .. .. ಹೀ? 
ಎಲ್ಲ ಮಾಮಗಳ ಜೊತೆ ಆಕೆಯ ಅನ್ಯ ತಿಕ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತು ಮಗಳು ತನಂತೆ 
ಸೂಳೆ ಆಗಬಾರದು. ಮಗಳು ಬ ಸೂಳೆ ಆಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ರಹೀಮನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗುವುದು ಅವಳಿಗೆ ಬೇಕಿತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೀತಮ್ಮ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಾತ್ಮರನ್ನು ಎದುರು. 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೂ ಹಟ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಸಮಾಜಚಿತಣ ಎಂಥವರಿಗೂ ದಂಗುಗೊಳಿಸುವಂಥದ್ದು. ಇಂಥ ಸಮಾಜ 
ಬಹಳಷು ಕತೆಗಳಿಗೆ ಕ್ಯಾನ್ಸಸ್‌ ಆಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸು ತ್ತುಚ್ಚೇರ' ಕತೆಯಲ್ಲಿನ ಮುಸ್ಲಿಂ ಧರ್ಮಾತ್ಮರ ಬಯಕೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ತದ್ದಿರಂ! 13 ಆದರೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಪಾರ್ಥ " "ಅದ್ರೆ ಅತೆ 'ವಾಗಿದೆ. 
ುತ್ತುಬ್ಬೇರ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಇರುವ ಪ್ರದೇಶ. ಎಲ್ಲಾ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಒಂದೇ 
ಅಲ್ಲ. “ಬಡ ಹಿಂದೂ, ಶ್ರೀಮಂತ ಹಿ೦ದೂಗಳಂತೆ ಬಡ ಮುಸ್ಲಿಂ, ಶ್ರೀಮಂತ 
ಮುಸ್ಲಿಮರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಹಂತಗಳ ಶ್ರೀಮಂತರು ಮತ್ತು ಬಡವರು 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಮುತ್ತುಚ್ಚೇರದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಕೂಡ ಹಾಗೇ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅರಬರು ಬಂದು ಇದ್ದಷ್ಟು ದಿನಗಳ ವರೆಗೆ ಹೆಂಡತಿ ಅಥವಾ 
ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು ಬಯಸಿ ಲಗ್ನವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮದುವೆಯಾಗುವವರು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೇ ಮದುವೆ ಮಾಡುವ ಏಜೆಂಟರೂ ಮೌಲ್ವಿಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮದ ಹೃದಯವನ್ನು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಹಾಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಬೀರಾನ್‌ ಕೋಯಾ ಏಜೆಂಟ್‌ 
ರುಖಿಯಾಬಿಯ ಮಗಳು ಉನ್ನೀಸಾಳನ್ನು ಅರಬನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡಲು ತವಕಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಹಣದ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನ ಮಗಳ ಮದುವೆಗಾಗಿ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಬಡತನ, ಅಸಹಾಯಕತೆ, 
ಒಂದೊಂದೇ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಹತ್ತುವ ಆಸೆ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನೊಳಗೆ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಮುತ್ತುಚ್ಚೇರದಲ್ಲಿ ಹಿ೦ದೊಮ್ಮೆ ರುಖಿಯಾಬಿಗೆ ಕೂಡ 
ಅರಬನೊಬ್ಬನ ಜೊತೆ ಮದುವೆಯಾಗಿತ್ತು ಆತ ತಲಾಖ್‌ ಕೊಡದೆ "ಮುಂದಿನ 
ಸೀಜನ್‌ಗೆ ಖಂಡಿತ ಬರ್ಷೇನೆ” ಅಂತ ಕುರಾನಿನ ಮೇಲೆ ಆಣೆ ಹಾಕಿ ಹೋದವನು 
ಮತ್ತೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಉನ್ನೀಸಾ ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡವಳಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದಾಳ. 
ಈಗ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅರಬಿಯೊಡನೆ ಉನ್ನೀಸಾಳ ನಿಖಾ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೋಯಾ ಹೊಂಚು ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ. ದೊಡ್ಡ ಮಸೀದಿಯ ಇಮಾಂ ಕೂಡ 
ಇಂಥ ಮದುವೆಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಮುತ್ತುಚ್ಚೇರದ ಯೂತ್‌ 
ಲೀಗ್‌ ಇಂಥ ಮದುವೆಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. "ನನಗೆ ಈಗ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ನನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ನಿಖಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗ. 
ಈಗ ನೀವೇ ಹೇಳಿಬಿಡಿ, ನಿಮ್ಮಲ್ಲೇ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರು ನನ್ನ ಮಗಳಿಗೆ 
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ಇದಿ ಡು ೧ 
ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈತಾನರ ಕಾರುಬಾರು ೯೫ 


ಜೀವನ ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಈಗಲೆ ಕೋಯಾರ ಮುಖಕ್ಕೆ ಹಣ ಬೀಸಾಡಿ 
ಬರುತ್ತೇನೆ' ಎ೦ದು ರುಖಿಯಾಬಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಲೀಗ್‌ ಯುವಕರಿಂದ 
ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ ಅರಬಿಯೊಡನೆ ಉನ್ನೀ ೀಸಾಳ ನಿಖಾ ನಡೆಸಲು ವ್ಯವಸ್ಥಯಾಗುತ್ತ 
ಇಂಥ ಮದುವೆಯಿಂದ ಜೀವನ ಹಾಳು ದನದ ಡಾ? 
ರಖಿಯಾಬಿಗೆ ಇಂಥದೇ ಮದುವೆ ಮೂಲಕ ಮಗಳ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸು 
ವುದು ಸರಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. “ನಾನೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ.. .. ಮುತ್ತುಚ್ಚೇರದ ಯಾವ 
ಹೆಣ್ಣೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲಾ..... ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಾಹು ಕೂಡ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ನಿಖಾ. ನಡೆಯುವ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಅರಚುತ್ತಾಳೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ದಂಗಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ ಕಥಾಸ೦ಕಲನದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ನಿಖರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ 
ಪಾತ್ರವೆಂದರೆ ರುಖಿಯಾಬಿ ಒಬ್ಬಳೇ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ 
ಮನೋಭಾವದ ಕಥೆಗಾರನೊಬ್ಬನ ಸಂಯಮ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುವಂಥದ್ದು. 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಂಗಸು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದೆ೦ದರೇನು? ಅನೇಕರ ಪಾತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ 
ರೀತಿ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಗಳು ನಗೆಪಾಟಲಾಗುವಂಥವು. ಆದರೆ ಬೊಳುವಾರು 
ರುಖಿಯಾಬಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಕ್ರಮ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವಳ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಹಿಂದೆ ತನ್ನ ಇಡೀ ನನದ ನೋವು ಹರದ ಮಗಳ ಭವಿಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಭೂತದ ಬಾಡ ಭಾಗವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಗೊಂದಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕೂಡ ಆಕೆಗೆ ಕೊನೆಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಾದರೂ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ದಯವಿಟ್ಟು ಹೇಳುವಿರಾ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ ಮನಸಿಗೆ 
ಸವಾಲು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಕಥೆಯಲ್ಲಿನ ಸೆಕ್ಯೂಲರ್‌ ಮನೋಭಾವದ ಇಸ್ಮಾಲಿ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಕಟ್ಟಾ ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಗಿ ಕೊಳೆಯುವುದು. ಆತ 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದು ತಾನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ ಶಾಲಿನಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ 
ಬದುಕುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಎ೦ಬ ಪ್ರಶೆಗೆ "ಒಂದೆರಡು ಭರಿತ ವಿವಾಹಗಳು 
ಉತ್ತರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
| "ಗುಟ್ಟೊಂದು ಹೇಳಿದರೆ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ “ಹೇಳುವ ಮುಸ್ಲಿಮರು 

ಬದನೆಕಾಯಿ ತಳ ದೃಶ್ಯವಿದೆ. "ದಫನ್‌' ಕಥೆಗೆ ವೃತ್ತಾಂತದ ಚೌಕಟ್ಟಿದೆ. 
ಅದರ ತಿರುಳನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ವೃತ್ತಾಂತವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ 
' ಓದಬೇಕು. ಆಗ ಬಸ ತನೆ ಹ "ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಜಾತಿಗೆಟ್ಟ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಒಬ್ಬ ಸೆಕ್ಕೂಲರ್‌ "ಆಗುವುದೆಂದರೆ ಬಂದಣಗಳಂತೆ. ಬದುಕುವುದು 
ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ' ಇಲ್ಲದೆ, ದಟ್ಟ ಬಡತನದಿಂದ ಬೆಳೆದು ನಾಲ್ಕಂಕದ ಸಂಬಳ 
ಪಡೆಯುತ್ತ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದ ಒದ್ದಾಡುವ (ಬಡತನ 'ಏನ್ನೆ ಲೆಯಿರುವ 
ನೌಕರರ ಜೇಬಿಗೆ ನೂರೆಂಟು ತೂತುಗಳಿರುತ್ತವೆ), ಮುಸ್ಲಿಂ ಯುವಕನ ತಾಯಿ 
ಸತ್ತಾಗಿನ ಸನ್ನಿವೇಶ ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಮತಾಂಧರ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಗಳು ಇಸ್ಟೇಟ್‌ 


ಇ ತಾಸ ತತಾ 
೯೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಅಬ್ಬಾಸ್‌ನ ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಗಳ ಮುಂದೆ ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅದೇನೇ 
೯ವು ಮರಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕಥೆ ಓದುಗರನ್ನು ಗಾಢವಾದ ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ ಮುಳ ುಗಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸೈತಾನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿನ ಹಸನ್‌ ಮುಕ್ರಿಯದು ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನ 
ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯ ವೃವಹಾರ. ಹಣ ಸಿಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾದವನಿಗೆ 
ಮರುಮದುವೆ ಮಾಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಪುಣ. ಅಹಮದ್ದ ಹೆಂಡತಿ 
ಆಮಿನಾಗೆ ಮಕ್ಕಳಾಗು ವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಗ ರುತಿಸಿದ ಮುಕ್ತಿ ಅಹಮದ್‌ನನ್ನು 
ತನ್ನ ಗಿರಾಕಿಯನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊ೦ಡ. ಅಹಮದ್‌ನ ತಾಯಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿಧವೆ ಅಕ್ಕ 
ಸಾರಮಗೆ ಕೂಡ "ಅಹಮದ್ದ ವಿಚಾರ ಸರಿಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಅಮಿನಾಗೆ ಇದೆಲ್ಲ 
ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಅವಳು ಹಿಸ್ಟಿರಿಕ್‌ ಆದಳು. ಅವಳಿಗೆ ಸೈತಾನ ಹಿಡಿದಿದೆ ಎಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂದುಕೊಂಡರು. “ಫೊನೆಗೂ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ಗೆದ್ದಿತು. ಅಮಿನಾಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯೊಂದೇ ದಾರಿಯಾಯಿತು. ಮೂಢನಂಬಿಕೆ, ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ಕಂದಾಚಾರ, ಸ್ವಾರ್ಥ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗುತ್ತ ಅನುಕೂಲಸಿಂಧು ಧರ್ಮವಾಗಿ ವಿಜೃ೦ಭಿಸು 
ವಾಗ ಚಿಭಾದ ಧರ್ಮ, ಮಾನವೀಯತೆ ಮತು ನಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಕಾಲಕಸವಾಗಿ 
ಹೋಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬೊಳುವಾರು ಮನೋಜ್ಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ಮಾಡುವರು. ನಾನೇನು “ಮಾಡಲಿ 
ಬಡವನಯ್ಯಾ; ಎ೦ದು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೂಲಕ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಅರುಹಿ ಸಮಾಜವನ್ನು 'ಅರಿಯುವ ಮತ್ತು ಬದಲಾಯಿಸುವ ಸೂಚನೆ 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ವರ್ಗವೆ ರುದ್ಧಗಳನ್ನು ಅಥೈ ೯ಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಧರ್ಮದವರು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.” | 

ಧರ್ಮಗಳೊಳಗಿನ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರು, ಮೇಲ್ಜಾತಿಯವರು, ಕೆಳವರ್ಗ 
ದವರು ಮತ್ತು ಕೆಳಜಾತಿಗಳವರು ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲೇ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಧರ್ಮವು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ "ದೈನಂದಿನ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಮಾನವಕುಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ, ಶೋಷಣೆ, ಕೋಮು 
ಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧಗಳು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲ 
ದಯೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರ ಅರಿವಿಗೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ 
ಬಹುತೇಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೊಳುವಾರು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

"ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳು ಶ್ರೀಮಂತರ 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಬಡವರ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಉಳ್ಳವರು ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರುತಾರೆ. 


ದೇವರುಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈತಾನರ ಕಾರುಬಾರು ೯೭ 


“ಆದಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಭೂಮಿತಾಯಿಯನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 
ಆ ಬಳಿಕ ಬೆಳಕಾಗಲಿ ಎಂದನು; ' `ಬೆಳಕಾಯಿತು. ಕತ್ತಲಾಗಲಿ ಎಂದನು; 
ಕತ್ತಲಾಯಿತು. ಬಹಳ ಸಂತೋಷ ಪಟ್ಟ ದೇವರು ನೆಲದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಸಿರಿವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಬಡತನಗಳನ್ನೂ ಸುಖ "ಮತ್ತು 
ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಆರೊಗ್ಯ ಮತ್ತು ರೋಗಗಳನ್ನು "ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದನು. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ಲದ ಮೇಲೆಲ್ಲಾ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನೂ ಇಗರ್ಜಿಗಳನ್ನೂ 
.ಮಸೀದಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಮುಂದಿನದೆಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ಅಣತಿಯಂತೆಯೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ವಿರಮಿಸಿಕೊಂಡನು.” ಎಂದು "ದೇವರುಗಳ . 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ” ಕಥೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಥೆ ವ್ಯಂಗ, ವಿಷಾದ, ನೋವು 
ಮತ್ತು ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಒಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಎಲ್ಲವೂ ಶ್ರೀಮಂತರಿಗೆ ಲಾಭವನ್ನೂ ಬಡವರಿಗೆ ಅಸಹಾಯಕತೆ 
ಯನ್ನೂ ಹಂಚುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೋಸೆಫ್‌ ಡಿ' ಕಾಸ್ಟ ಎಂಬ ಪಾ ಕಾರ್ಯಾನೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕನಾಗಿದ್ದ. 
ಒಂದು ದಿನ "ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ' ಮರದ ದಿಮ್ಮಿಯೊಂದು ಆತನ ಕಾಲಮೇಲೆ 
ಬಿದ್ದು ಒಂದು ಕಾಲು ಆಂತ “ದೇವರ ಮಹಿಮೆ ಅಪಾರ, ಜೋಸೆಫ್‌ 
ಕುಂಟನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಹಸಿವೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು'' ಆತ ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿ 
ಗಾಗಿ ಭಿಕ್ಷುಕನಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಯಾಂತ್ರಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯಿ೦ದ ಬೇಸತ್ತು 
ಮತಾಂತರಗೊಂಡು ರಹಮತ್‌ ಆದ. ಆದರೆ ಅದೇ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ! ಹೀಗೆ ಬೊಳುವಾರು ಧರ್ಮವಂತರ ಟೊಳ್ಳುತನವನ್ನು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ದಫನ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಗುವ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ 
ಯುವಕನ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಜರಾ ವಿಚಾರಗಳು, ಗೊಳ್ಳು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, 
ಮತಿಹೀನ ನಡವಳಿಕೆಗಳು ಧರ್ಮದ ಆಸಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ಧರ್ಮಗಳು 
ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ಬಹುದೂರ ಎರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಿಸಿವೆ. 
ಇಂಥ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಕಿತ್ತಾಡುತ್ತ ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ಯುವಜನರನ್ನು 

ತಪ್ಪು ದಾರಿಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತವೆ. 
ತೆ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಕೋಮುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹಬ್ಬಸಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಶಯದ ಬೀಜ ಬಿತ್ತುವ ಕ್ರಿಯೆಯಳೆ' ಕೋಮುವಾದಿಗಳು 
ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ ಜನಾಂಗವನ್ನು. ಕ ತೆರನಾಗಿ ನೋಡುವುದು. 
ಆ ಜನಾಂಗದ ಬಗ್ಗೆ ನಕಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಂ ವಾತಾವರಣ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು 
ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದ ಕಥೆಗಾರ "ಜನ ಮನ 
ಗಣ' ಮುಂತಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


೯೮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಆಚರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮಗಳ ಟೊಳ್ಳುತನ, ಧರ್ಮದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಶೋಷಕರ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಬಡವರ ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಕೊನೆಗೆ ಆ ಬಡವರೇ 
ಶೋಷಕರ ಧರ್ಮವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ. ಇಂಥ ಜಿಡ್ಡುಗಟ್ಟಿದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ ಚಡಪಡಿಕೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಕೋಮುವಾದಿಗಳ ಕುತಂತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಮ್ಮದಿಗೆ ಭಂಗ 
ಮುಂತಾದವು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳು ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿವೆ. "ಗುಟ್ಟೊಂದು ಹೇಳಿದರೆ' 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ ಹೇಳುವವರು ಬದನೆಕಾಯಿ ತಿನ್ನುವುದನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಆ 
ಧರ್ಮಗಳೂಳಗಿನ ಸಮಾಜಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿಯಲು ಇದೊಂದು ಉಪಯುಕ್ತ 
ಕಥಾಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ. 


ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ 


ಅಂತಃಕರಣ ಯಾವುದೇ ನಿಜ ಕವಿಯ ಮೂಲದ್ರವ ವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲದ್ರವ್ಯವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. ವಿವಿಧ ಹೆಸರಿನ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಧರ್ಮವೇ 
ಅಂತಃಕರಣವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಕಾವ ಧರ್ಮ ಕೂಡ ಅಂತಃಕರಣದ ಪಾತಳಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಂತಃ ಕರಣ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರದ ಕವಿಯ ಪತಿಭೆ, 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತದೃಷ್ಟಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೆ ನಿಜಕವಿ ಯಾವುದೇ 
ಕಾವ್ಯಪರಂಪರೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರಹರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ ಯಾವುದೇ "ಮತಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜಿಡ್ಡುಗಟ್ಟಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಿ, 
ಕುಲಗಳ ಎಲ್ಲೆ ಮೀರಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಡೀ ಮಾನವಕುಲವನ್ನು ಬೆಸೆಯುವಲ್ಲಿ 
ತಲ್ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಕವಿಯ ಮನೋಧರ್ಮ 
ಹೂವಿಗಿಂತ ಮೃದುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಜ್ರಕ್ಕಿಂತ ಕಠೋರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದ ಸೆಲೆಯನ್ನು 
ಕ೦ಡುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅವರನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ ಒ೦ದು ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. 


ಬಾಳನೊಂದು ಹುಚ್ಚುಮಾಡಿ- 
ದೊಲುಮೆರಾಗ ಉರಿದುಹೋಗಿ, 
ಅದರ ಬೂದಿ-ನೆನಪು-ನಿಲ್ಲೆ 
ನನ್ನ ಹಾಡು ಬಿರಿವುದು. -ನನ್ನ ಹಾಡು 


ಪುತಿನ ಕವನಗಳ ಒಳತೋಟಿ ಒಲುಮೆಯ ನೆನಪನ್ನು ಉಸುರುವುದು. 
ಒಲುಮೆಯಿಲ್ಲದ ಜಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ವೈಯಕ್ಕಿಕ ಜಟೆ ಎಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ "ಒಲುಮೆಯಾಗುವುದು. ಟೆ ಯಕ್ಕಿಕತೆಯ ಬೂದಿಯಿಂದ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯ ಫಿನಿಕ್ಸ್‌ ಪಕ್ಷಿ ಜನ್ಮತಾಳುವುದು. ಹಗೆ ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆಯುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಸಂವೇದಸೆಯಾಗುವುದು. ಈ ಸಂವೇದನೆಯಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುವ 
ಅಂತಃಕರಣ ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಾಗಿದೆ. | 


೧೦೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಬಲಿತ ಬಿಸಿಲೊ- 

ಳಲ್ಲಿ ಮಗುವೆ, 

ಹೂವನೇತಕಾಯುವೆ 

ಅರಿವೆ ತುಂಬಿ 

ಸುರಿಯುವಷ್ಟು 

ಹೂಗಳಾವ ಆಟಕೆ. -ಹೂಗಳೇತಕೆ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೂ ಮತ್ತು ಬಿಸಿಲಿನ ನಡುವೆ ಮಗುವಿದೆ. ಮಗುವನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಿರುವ ಹೂ ಮತ್ತು ಕಡುಬಿಸಿಲು ಕವಿಗೆ ಕಿರಿಕಿರಿ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಕವಿಯ ಕಾಳಜಿ ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ಕೇಂದಿತವಾಗಿದೆ. ಮಗು ಬಾಡಲು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿರುವ ಹೂವಿನ ಕಡೆ, ಅವುಗಳ ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಡೆ ಕವಿ 
ಆಕರ್ಷಿತನಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಗು ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಪಾರಾದರೆ ಸಾಕೆಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸು ಚಡಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಕವಿ “ಮಗುವೆ” ಎಂದು ಸಂಬೋಧನೆ 
ಮಾಡುವ ರೀತಿ "ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. ನೇರವಾಗಿ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕವಿ ತನ್ನ 
ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ Rs ಇದನ್ನೇ. 
ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆ, ಬಿರುಗಾಳಿ, ನಾಡುಗಳ ನಡುವೆ ಮಳೆಹನಿಗಳು 
ಬೀಳುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗ. ಕವಿ ಬೆಟ್ಟ ಹತ್ತಿ ಆಶ್ರಯತಾಣದ ಕಡೆ ಧಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಆತ ತಬ 
“ಬದಿಯ ಬಂಡೆಯನೊರಗಿ ಕುಳಿತ 
ಹೊಸಿಲ ಸಾವಿನ ಮುದುಕನ” 
ಕವಿಯ ಸಹಾಯಹಸ್ತ ಮತ್ತು ಕಾಳಜಿಪೂರ್ವಕ ಮಾತುಗಳು ಮುದುಕನಲ್ಲಿ 
ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸೃಷಿಸುತ್ತವೆ. 


“ಗಗನವಳೆಯುವ ಮಿಂಚು ಮುದುಕನ 
ಮೊಗದಿ ಬಿಂಬಿಸಿತಂದು - ಕಂಡೆನು 
ಉಗುವ ಕಂಬನಿ ಹೊನಲ ಸೋಜಿಗ! 
ಅಳುವನೇನೀ ಮುದುಕನು! 
ಎನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಗೌಡನೆಂದನು 
ಎನ್ನ ಕರಗಳನಮುಕಿ, ಮೆಲ್ಲನೆ; 
ನಿನ್ನ ಈ ಬಗೆ ಮರುಕ ತಂದಿತು 
ಮರೆತ ಕಂದನ ನೆನಪನು.” -ಕಣಿವೆಯ ಮುದುಕ 


ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ ೧೦೧ 


ಮಾನವಕುಲ ಒಂದಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ ಇದು. ಅಂಥಃಕರಣ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಂದಾಗಿಸುವ ರೀತಿ ಇದು. ಸಂವೇದನೆಯ ಜ್ಞಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಕರಗುತ 
ಕರಗುತ್ತ ಹೋದಾಗ ನಿಜ ಮಾನವನ ಪ್ರತಿಮೆ "ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕವಿ ಪುತಿನ ಮಾನವೀಯ ದೀವಟಿಗೆ ಹಿಡಿದು ಕರ್ಮಠತನದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ವೇದಘೋಷ ನಿಂತಿತೇಕೆ? . 
ತುಡಿಯುವೆದೆಯೊಳೆಲ್ಲ ಜನರು 
ಮೌನವಾಂತು ನಿಂತರೇಕೆ 
ಅಂದು ಗುಡಿಯೊಳು9 
ನಾಮದಿಂದ ಮೈಯ ಮುಚ್ಚಿ 
ಹುಲ್ಲ ಬೆರಳಿಗಿಟ್ಟು, ವಿಪ್ರ- 
ನೆನಸಿದವನ ಕೋಪ ಜನರ 
ಬೆರಗು ಮಾಡಿತು. 
ಪತಿತಳಿರುವ ಗುಡಿಯೊಳಿಂದು 
ತೀರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆವರುಂಟೆ? 
ಅವಳ ನೆಳಲ ಸೋಂಕಿನಿಂದ 
ಅಶಾಂತಿ ದೇಗುಲ!” 


ಪತಿತಪಾವನನಾದ ದೇವನ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಪತಿತೆ ಬಂದಾಗ 
ವಿಪ್ರನೆನಿಸಿದವನು ತೋರಿಸಿದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ಲಿಕ ಸಿಟ್ಟು ಮೂಡಿಸಿದೆ. 
ಕವಿ, ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಮರ್ಯಾದೆಗೆ ಭಂಗ ಬರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸಿಟ್ಟನ್ನು 
ತೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “ದಯವಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವದೇವುದಯ್ಯಾ' 
ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನದ ಸಾಲು ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. 

"ವಿಶ್ವಕುಟುಂಬಿಯ ಕಷ್ಟ' ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಕವನ. ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ 
ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಕಿಬಿಕ್ಕಿ ಅಳುತ್ತಿದ್ದ. ಅನಾಥ ಒಕ್ಕಲ ಹಣ್ಣು ನಾಗಿಯನ್ನು ಅಜ್ಜಿ 
ಮಾತನಾಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಎರಡು ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿಯಾಗಿ ವಿಧವೆಯಾದ ನಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ ಅನುಪಮವಾಗಿದೆ. 


""ಏನೇಳ್ಳಿ ನಮ್ಮವ್ವ, ಇರುವೋರು ಮೂವೋರು, 
ನಾನು, ನಮ್ಮೆಣ್ಣು, ಮೊಲೆಗೂಸು 
ಕಾಣಿರಾ, ಒಪ್ಪೊತ್ತು ದುಡಿಯದೇ ಕೂತರೂ 


೧೦೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತು. ಸಮಾಜ 


ಪ್ರಾಣಾವ ನೀಸೋದು ಕಷ 
ಹುಲು ಮನುಸಿಯ ಪಾಡು ಹಿಂಗಾಯ್ತೆ, ನಮ್ಮವ್ವ 
ಮಲೆದೇವ್ರ ಪಾಡ ಏನೇಳ್ಗಿ! 
ಸುಲುಭಾನೆ ಲೋಕದಾ ಸಂಸಾರ ನಡೆಸೋದು? 
ಅಳುಬಂತು ನಮ್ಮಪ್ಪಗಾಗಿ.”' 


ದೇವರ ಕಷ್ಟಕ್ಕಾಗಿ ಅಳುವ ಆ ಮುಗ್ಧ ಬಡವಿ, ಸಹೃದಯನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಅಚ್ಚಳಿಯದೇ ಉಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಪುತಿನ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದ ವಿರಾಟ್‌ ಸ್ಪರೂಪವಿದೆ. ಇಡೀ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನೇ ತನ್ನ 
ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಮಮತಾಸಾಗರ ಅವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಮಲೆದೇವರ 
ಕಷ್ಟದ ಹಿಂದೆ ಇಡೀ ಲೋಕದ ಕಷ್ಟ ಅಡಗಿದೆ. ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಲೇಸನೆ 
ಯಸುವ ಮನಸ್ಸು ಮಾತ್ರ ಈ ರೀತಿಯ ದುಃಖವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಶ್ರೀಮಂತರು ಕನಸಿನಲ್ಲೂ ಅನುಭವಿಸದ್ದನ್ನು ವಿಶಾಲ ಹೃದಯ 
ಹೊಂದಿರುವ ಬಡವರು ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕವಿಯ ಈ ಕಾಣ್ಠ ನಮ್ಮ ಒಳಗಣ್ಣನ್ನು 
ತೆರೆಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
“ರಂಗವಲ್ಲಿ 'ಯಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗಿಂತ ಶ್ರದ್ದೆಯೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾತ್ತ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನಸ್ಸು ಸದಾ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಶ್ರಕ್ಸಾಗಿ "ತುಡಿಯುತ್ತಿರುತದೆ "ಎ೦ಬುದನ್ನು 


ಕಾಣಬಹುದು. ಕರ್ಮಠತನದಿಂದ ದೂರವಿರುವ ಕವಿಯ. ಮನಸ್ಸು ಸರಳ | 


ಸಹಜ ಭಾವದಲ್ಲಿ ದೇವ ಮತ್ತು ಮಾನವರ ಸ: ನೈಜ ಸಂಬಂಧ 
ಸೃಷ್ಟಿಸ ಸಬಯಸುತ್ತದೆ. 

“ಗಿರಿಯ ತುದಿಯ ಗುಡಿಯ ಸೇರಿ 

ಹಸುಳೆಗೂಡಿ ನಿಂತೆನಂದು 

ಮಂದಿಯೊಬ್ಬರಿಲ್ಲವಲ್ಲಿ 

ಮೌನವಾಳಿತು. 

ಅಲ್ಲಿ ವೇದಘೋಷವಿಲ್ಲ; 

ತಮಿಳು ಪದ್ಯವೊರೆವರಿಲ್ಲ 

ಮಾನ ಸಲಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬ 

ಜಗಳವಿಲ್ಲವು. 


ಪುತಿನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ | ೧೦೩ 


ಅಲ್ಲಿ ಮುಸುಕು ಬೆಳಕಿನೊಳಗೆ 
ಬಾಗಿದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಂಡೆ; 
ಹಣ್ಣು ಹಣ್ಣು ಮುದುಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಟ್ಟತುದಿಯೊಳು! 

ಸೆರಗಿನಿಂದ ಕಸವಗುಡಿಸಿ 
ಮಡಿಲೊಳಿಟ್ಟು ಮುಚ್ಚಿ ತಂದ 
ರಂಗವಲ್ಲಿಯಿಂದ ಹಸೆಯ 
ಮುದುಕಿ ಬರೆದಳು.- 

ಮಲೆಯ ದೇವರೆಷ್ಟು ಚೆಲುವು 
ಹಸುಳೆ ನೋಡದಿತ್ತ[ ಅದಕೆ 
ದೇವನಲ್ಲ- ಮುದುಕಿ ಬರೆವ 
ಹಸೆಯ ಸೋಜಿಗ! 

ಅದರ ನಡತೆ ಹೊಳಸಿತಂದು 
ಮನಕದೊಂದು ಹೊಸದು ನಿಜವ; 
ದೇವನಲ್ಲ - ಬರಿಯ ಬೊಂಬೆ! 
ಹಸೆಯ ಸೋಜಿಗ! 


ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ಜೀವಪರವಾಗುವ ರೀತಿ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೆ 
"ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲದವರು' ಕವನದಲ್ಲಿ ಕವಿ ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದವರ ಜೊತೆ 
ಒ೦ದಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. | 


“ಹುಲ್ಲು ತಡಿಕೆ ಜೋಪಡಿಯೊಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ಕಲ್ಲನೆಬ್ಬಿ ಕಟ್ಟಡಗಳ ಕಟ್ಟಿ 

ಜಲ್ಲಿ ಹರಡಿ ಕರಿ ಹಾದಿಯ ಮಾಡುತ 
ಹಲ್ಲು ಕಿರಿದು ತೇರೋಟವ ನೋಡುವ 
ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲದವರು ನಾವು.” 


ಈ ರೀತಿ “ಕವಯಾ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಃ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಕವಿ ಪುತಿನ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಃಕರಣ ಬೇರುಗಳುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯದ 
ಹೂ ಅರಳಲೇ ಬೇಕು. 


ಮೆಕ್ಕಕ ಟ್ಟೆ ಉರುಗಳು 


ಉಡುಪಿಯಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ಕಿಲೊಮೀಟರ್‌ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ತುಳುನಾಡಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗ ಬಾರ್ಕೂರಿನಿಂದ ಎಂಟು 
ಕಿಲೊಮೀಟರ್‌ ದೂರದ ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆ ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನ ಕಾಷ್ಠಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಕಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿದ ಎರಡರಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಅಡಿಗಳಷ್ಟು 
ಎತ್ತರದ ನೂರೈವತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಮೂರ್ತಿಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಇವನ್ನು ಭೂತ 
(ದೈವ)ಗಳೆಂದೂ ಉರುಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಥರದ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನ ಎ೦ದು ಹೆಸರು. ಬಿಗಿಯಾದ ಟೊಂಕಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸಿ ಸೆಟೆದು 
ನಿಂತ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಈ ಗಂಡು ಮೂರ್ತಿಗಳು ವೀರಭದ್ರನ ನೆನಪು ತರುತ್ತವೆ. 

ಶೈವರ ಉಗ್ಗಭಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಆಯುಧ, ಆಭರಣ ಸಮೇತ ಮ್‌ ಭಃ ಕೈಯಲ್ಲಿ ರುಂಡಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿವೆ. 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನ ಶಿವನ ಪ್ರಮಥಗಣಗಳಿಗೆ' ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ನಂದಿಕೇಶ್ವರ 
(ವೃ ಷಗ್ರೀವ)” ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಗಣ. 

ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮ ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದ ಮೂಲ 
ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುವ 
ನಂದಿಮೂರ್ತಿ ನೋಡುವವರಿಗೆ ಕೋಣದ ಥರ ಕಾಣುವುದು. ನಂದಿಗೋಣ 
(ನಂದಿ + ಕೋಣ) ಎಂಬ ಭೂತವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಮಂಗಳೂರಿನ 
ಕೃಷಿಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೋಣವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಳು 
ನಂದಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೋಣವನ್ನೇ ಪೂಜಿಸಿರಬಹುದು. 

ಭೂತಗಳು ಶಿವನ ಬೆವರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳು ಎಂಬುದು ಪೌರಾಣಿಕ 
ಕಲನೆ. ಭೂತನಾಥ ಎಂದು ಶಿವನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈತನಿಗೆ ಪಶುಪತಿ 
ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಪ್ರಾಣಿದಯೆಗೆ ಭೂತದಯೆ ಎಂದೂ ಅನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಭೂತ ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದಾಗುವುದು (ಪ್ರಾಣ ಉಳ್ಳದ್ದು ಪ್ರಾಣಿ). ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೂತಾರಾಧನೆ ಎಂದರೆ ದೇಹ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಪ್ರಾಣದ ಆರಾಧನೆ. ಆದರೆ 
ಅನೇಕ ಭೂತಗಳು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಲೂ ಬಂದಿವೆ. 
ಪ್ರಾಣಿಮೂಲದ ಭೂತಗಳೂ ಇವೆ. 


ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆ ಉರುಗಳು ೧೦೫ 


ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವೈ ದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಮಾನವರೂಪಿ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ಪೂಜೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪದೇವತೆಗಳಾದ ಯಕ್ಷ, 
ನಾಗ ಮತ್ತು ಭೂತಗಳ ಮಾನವರೂಪಿ "ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಎಂದು ಪರಾತತ್ರ ಖೌಸ್ತದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನಗಳು ಭೂತಗಳ ಕೂಡುಸ್ಥಳಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವು ಆಯಾ ಊರಿನ 
ಗಡಿಗಳಿಗೆ 'ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲ, ರಕ್ತೇಶ್ವರಿ, ನಾಗ 
ಸ, ನಂದಿಗೋಣ ಭೂತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಭೂತಗಳಿರುವ ದಂಡ್‌ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 

ಸ್ಥಾನ' ಎಂದು ಏಕೆ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಯಕ್ಷಪ್ರಶೆ ಯಾಗಿದೆ. 

ಹ ಮತ್ತು ಭೂತಗಳು ಒಂದೇ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಹೂಡ ಜೈನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಯಕ್ಷನಂತೆ ಕಾಯುತ್ತಾರೆ. ಬೂ 
ಜೈನರ ಯಕ್ಷ (ಬಹು ನ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ತುಳುನಾಡಿನ ಸೈನ್ಯಾಧಿಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಜೈನರೇ ಆಗಿದ್ದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಕಲಿಸಿರಬಹುದು ನಜವ ಕೆಲವರು "ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಮತ್ತು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಮಿತ್ಯದೇಹವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ "ಪ್ರಾಣ 'ಗಳು ಸ್ವತಃ "ಬ್ರಹ್ಮ' ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
"ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನ' 6 ಹಸರು ಬಂದಿರಾ | 

ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಮಂದಿರದ ದ್ವಾರದ ಬಳಿ ದ್ವಾರಪಾಲಕರಿದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಜೋಗಿಪುರುಷ ಷನ” ಮೂರ್ತಿಯಿದೆ. ಜೋಗಿಪುರುಷ ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವ. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತೆಂದು 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ಭಗ್ನವಾದಾಗ, ಇಲ್ಲವೆ ತೀರ ಹಳೆಯವಾದಾಗ ಕಾಡಿನಲಿ ಬಿಟ್ಟುಬರುವಂತೆ 
ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟಿ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ಮೂರುನೂರು ವಷ ರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಎಸೆದು, 
ಅಪಗ ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿ ಇಡುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಸದ್ಯ ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಒಂದೆರಡು ಶತಮಾನಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವಿರಬಹುದು. ಹಳೆಯ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರ 
ಸರ್ಕಾರದ ಅಕಾಡೆಮಿಯವರು ಸಂಗಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಉಳಿದ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಜಾನಪದ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿವೆ. 

ಹಳೆಯ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಜೊತೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತೀ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಕೋರೆಹಲ್ಲುಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮೆಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಕೋರೆ ಹಲ್ಲುಗಳಿವೆ. 


೧೦೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಎಲ್ಲಾ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಮೂರ್ತಿಗಳು ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೂ ಜನಿವಾರದಂಥ ಆಭರಣವಿದೆ. ಕೆಲವರು 4-9 ಆಭರಣವನ್ನು 
ಜನಿವಾರ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಮೆಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟೆಯ ಒಟ್ಟು ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಶಿವನ ಪ್ರಮಥಗಣ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಯುದ್ಧ ಪರಿವಾರದಂತೆಯೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆನೆ, 
ಕುದುರೆ, ರಾವುತ ಮತ್ತು ಮಾವುತರ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ. ಇವರಾರಿಗೂ 
ಕೋರೆ ಹಲ್ಲುಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಖ್ಯ ಉರುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕೋರೆ ಹಲ್ಲುಗಳಿದ್ದು 
ಅವು ಕಿರೀಟಧಾರಿಯೂ ಆಗಿವೆ. ಕಿರೀಟದ ತುದಿಯನ್ನು ನಾಗಗಳು 
ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿವೆ. 

ಸ್ತ್ರೀ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಮುಖ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕೇಶ ಶೃಂಗಾರ ಈಜಿಪ್ತಿನ 
ಮೂತಿ"ಗಳಂತೆ ಇದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತಾರೆ. ಸಮುದ್ರ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿ ಈಜಿಪ್ತಿನ ಕಲೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಮೇಪಾಗಿಡಿ 
ಎಂಬುದು ಅವರ ವಾದ. ಆದರೆ ಈಜಿಪ್ತಿನ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ವೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಕೇಶಶೃ೦ಗಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಗ್ರಹಗಳ 
ಮುಡಿ ವಳ ಎಡಗಡೆಗೆ Br: ಮುಂಭಾಗದ ಕೂದಗ ಅಂದವಾಗಿ 
ಕತ್ತರಿಸಿದಂತಿವೆ. ಆದರೆ ಈಜಿಪ್ತಿನ ಸ್ತೀ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಮುಡಿ 
ಇದೆ. ನ 

ಕೋರೆಯುಳ್ಳ ಭೂತಗಳು ನಾಲ್ಕು ಕೈಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಕೆಲ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ ಮುಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 

ರೆಕ್ಕೆಗಳುಳ್ಳ ಕೋಣದ ಮೂರ್ತಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದ ಕೋಣಕ್ಕೆ ದೈವ ಸ್ವರೂಪ ಕೊಟ್ಟು 
ಅದನ್ನೇ ನಂದಿಯಾಗಿ ಕಂಡಿರಬಹುದು. 


ು ಎಡಿ pe) ೨ 
ಸಾಹಿತ್ಕ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೧೦೭ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ - ಒಂದು ಅವಲೋಕನ 
- ಶ್ರೀಮತಿ ವಿಜಯಾ ಬೆಂಗಳೂರು 


ರಮಜಾನ ದರ್ಗಾ ಅವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
15 ಬಿಡಿ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಕಲನ ರೂಪ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ'. ಯುವ 
ಬರಹಗಾರರೊಬ್ಬರು ಸಮಾಜ-ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವ ಬಗೆ ಮತ್ತು 
ಪರಿಸರವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧಾನವು ತು೦ಬ ಕುತೂಹಲಕರವಾದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಈ ಬಿಡಿ ಲೇಖನಗಳ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಬಹ್ಪಂಶ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯತ್ತ ವಾಲುವ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಅನಿಸುವ ಸಂಭವ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಹುಬೇಗನೆ ಎಚ್ಚಿತ್ತು 
ವಾಸ್ತವಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತ ನಿಖರವೂ ನಿಷ್ಠುರವೂ ಆದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೆತ್ತುವ ದರ್ಗಾ 
ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಒಂದು ತತ್ತ್ವದ ಹಿಂದೆ ಹೊರಟಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವರು 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದ "ನಿಜ'ಗಳಿಗಾಗಿ ದುರ್ಗಮವಾದ, ಮತ್ತಾರೂ ನಡೆದಾಡದೆಯೆ 
ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಸಲೂ ಹಿ೦ಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿನ ತುಡಿತಕ್ಕಾಗೇ ದರ್ಗಾ ಅವರ ಚಿ೦ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಪ್ತತೆಯೊಂದು 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. 

ಕೃತಿಯ ಮೊದಲೆರಡು ಲೇಖನಗಳಾದ "ಸಾಹಿತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ' 
ಹಾಗೂ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ” ಬಹ್ವಂಶ ಪುನರಾವರ್ತಿತವಾಗುವ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು. ಪ್ರಸ್ತಾವಿತವಾಗುವ ವಿಷಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸದೇ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ಅವಸರವೋ - ನಿರ್ಲಕ್ಷವೋ ಇಲ್ಲದ ದರ್ಗಾ ಅವರು, 
ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳ ಅರಿವಿನ ಅಗತ್ಯ ಅರಿತು ಮಾನವನ 
ವಿಕಾಸದ ಹ೦ತಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸದೆ “ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ” ಕಾಣುವ ಕವಿಗಳನ್ನು "ಛಾಯಾವಾದಿ' 
ಗಳೆಂದೂ ಸುಂದರ ಶಬ್ದಜಾಲದಿ೦ದ ಜನರನ್ನು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಕರೆದೊಯ್ಯುವವರೆಂದೂ ಗಿಡಗಂಟಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುವ ಕವಿಗಳನ್ನು 
"ರಹಸ್ಯವಾದಿ'ಗಳೆಂದೂ ಅತೃಪ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ವೈಭವಿಸಿ 
ಜೀವನೋತ್ಸಾಹವನ್ನೇ ಕುಗ್ಗಿಸುವ "ಅಸ್ತಿತ್ಯವಾದಿ'ಗಳೆ೦ದು ಗುರುತಿಸುತ್ತ ಈ 
ಎಲ್ಲರೂ ಶೋಷಕ ವರ್ಗದ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಬೆಚ್ಚಗಾಗುತ್ತ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಎರವಾಗುವುದ 


೧೦೮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ರಿ೦ದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾನವನ ಹೃದಯಾಂತರಾಳವನ್ನು 
ಸಮೀಪಿಸದೆ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ನಿಷ್ಠುರ ನಿಲುವು ತಾಳುತ್ತಾರೆ. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ "ಬದುಕುವುದು ನಮ್ಮ ಹಕ್ಕು' ಎಂಬ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವ 
ಪರಮಗುರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂಬ ಪರಮ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಪಂಥ- 
ಪಂಗಡಗಳ ಆಚೆಗೆ ಮನುಷ ಷ್ಯನ ಸಲುವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ ಅವರ ಕಾಳಜಿ 
ಗಮನಾರ್ಹ. 
ದರ್ಗಾ ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗ ಎಷ್ಟು ಭಾವಪರವಶರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ೦ದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಾತುಗ ಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ವಿರೋಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಸಾಓತಿಯ ಸಮಾಜ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕುರಿತು ಹಾತಾಡಿಟಾಗಿ 
ಸಾಹಿತಿಯ ಪಾತ್ರ ಸಮಾಜಶಾಸ ಸಜ್ಞನಷ್ಟ ಮುಖ್ಯ ಇತತ” ಅದು 
ಸಂಪೂರ್ಣಕ್ರಾಂತಿಯ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ" ಮುನ್ನು ಗುತ್ತಿರುವ ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಬಗ್ಗುಬಡಿಯಲು ಸಜ್ಜಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಅವರ ಇರುವು ನರಕದ "ಸಾಹಿತ್ಯ 
- ಸಮಾಜ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚಿಸುವವನಿಗೂ ಸಮಾಜಶಾಸಜ್ಜನಿಗೂ ) ವೃತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತದೆ. 
ಪ್ರಗತಿಪರ ಸಾಹಿತಿ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವವರು * ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಜ್ಞೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಬರೀ "ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಸಾಹಿತ್ಯ'ವಾಗಿಸು ಸುತ್ತಾರೆ. "ಮಣ್ಣಿ ಣನ ವಾಸನೆ'ಗೆ ಎರವಾಗುವ 
ಅಂಥವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ಜಿ ಚಿತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ ಕಟುವಾದ ಮಾತಿನವರೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ - ಸಾಹಿತಿ ಹೋಲಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಗೊಂದಲಗಳೂ 
ಇವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾರ್ಗಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಟೀಕಿಸುತ್ತ, 
ನವ್ಯಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆಯಂತೂ ಸ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದ ನಕ ಯ ತದರ್ಶನ 
ಪೂಂಜ ಗುರಿಯಾದ್ದರಿ೦ದ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತಿದೆ ಷ್ಟ ಭಾವ ತಾಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ಕಂಡ ಸಮಾಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಆಳವಾದ ಅರಿವು ಇಲ್ಲದ ಅಪಕ್ವ ನಿರ್ಧಾರಗಳು ಮತ್ತು ಕೇವಲ 
ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ತ್ರಿಶಂಕು ಸ್ಥಿತಿಯಿದು 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಶೂದ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಬಗೆಗೂ 
ಅವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರ ಸಾಹಿತಿ ವರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಆವೇಶದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸು ವಲ್ಲಿ, ನವಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಅಸ ಫಲವಾಗುತ್ತಾ 
Pi. ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಮನುಕುಲದ ಕಳಕಳಿಯಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆದಿರಬೇಕು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು - ಪರಂಪರೆ ತಿಳಿದು, ಅವರು 
ನಂಬಿದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ತತ್ತ ಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ - ಇರಬೇಕು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಉದಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 


೭೫: 


ಅದಿ 


ಇ ವ ೧. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೧೦೯ 


ಆದರ ದರ್ಗಾ ಅವರು "ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಯುವಲೇಖಕರೊಡನೆ' 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು. ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ವ - ನಂಬಿಕೆಗಳ ಆಚೆಗೆ ಅವರೊಳಗೇ ಮಥಿಸುತ್ತಿರುವ "ನಿಜ'ವೊಂದು 
ಹೊರಗಿಣುಕುತ್ತದೆ. 

ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಪ್ಪಂದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ (ರಾಜಕೀಯ) 
ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಬರಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಲೇಖಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಿಸಿದರೆ ಆತ ಕೊಡಬಹುದಾದದ್ದು ಕೆಟ್ಟ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ. ಮತ್ತು ಟ್ರೇಡ್‌ ಯೂನಿಯನ್‌ ಹೋರಾಟವನ್ನು ದಾಟಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲಾ ತೆರನಾದ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯ ವಿರುದ್ದ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ತುಡಿತ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವತೋಮುಖ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಕಾಸದತ್ತ ಮುಖ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಎಚ್ಚರ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಜನತೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ಪ್ರವಾದಿತನವೇ 
ಗುರಿಯಾಗುವುದಾಗಲಿ, ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬುಡಸಮೇತ 
ಕೀಳುವ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗಾರ್ಕಿ ತಾನು 
ನಾಸಿಕವಾದಿಯಾದರೂ “ತಾಯಿ''ಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚನ್ನು ತರುವುದೇಕೆಂದರೆ ಅದು 
ರಷ್ಯನ್‌ ಜನತೆಯ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು. ಇದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೆಂಬ 
ನಿಲುವು ಮಾರ್ಕಿಸ್ಟ್‌ ಕುಡುಮಿತನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 1982ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಈ ಲೇಖನದ 
ವಿಚಾರಗಳು ಇವತ್ತಿನ ರಷ್ಯಾದ ಬದಲಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಯಾಗಿತ್ತೇ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಕುದುರೆಯ ಹಾಗೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಹಿ೦ದೆ 
ಓಡದ ಸೃಜನಶೀಲ-ಚಿಂತನಶೀಲ ಸಾಹಿತಿಯೊಬ್ಬನ ಮಾನವೀಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ, ಪ್ರೀತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯಗಳಿಗೆ ತುಡಿಯುವ ಮನಸ್ಸು ಹೀಗೇ "ಸರಿ' 
ಕಂಡದ್ದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಮುಲಾಜಗಳಿಗೆ ಒಗ್ಗದ- 
ಒಪ್ಪಂದಗಳಿಗೆ ಬಾಗದ ಮನಸ್ಸು ಅದು ಮಾನವೀಯತೆಗಾಗಿ ಏನು ಬೇಕಾದರೂ 
ತ್ಯಜಿಸಬಲ್ಲ, ಯಾರನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಜನತೆಗಾಗಿ 
ಕೊಟ್ಟುಕೊಂಡ ಮನೋಧರ್ಮ. ದರ್ಗಾ ಅವರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಎಷ್ಟೋ ವಿರೋಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ - ತತ್ತ್ವಪರ ಚೆ೦ತನೆಗಳು- ಎಲ್ಲವೂ 
ಕಡೆಗೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವುದು ಇಂಥ ಜನಪರವಾದ ಆಶಯದ ಬಿಂದುವಿನಲಿ. 

"ಗೆಳೆಯನಿಗೆ ಪತ್ರ' ಬರೆಯುತ್ತ ರೈತರ ಬವಣೆ-ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ 
ದೌರ್ಜನ್ಯಗಳನ್ನು ಎಳೆ ಎಳೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಡುವ ದರ್ಗಾ, “ಹಳ್ಳಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಳುತ್ತದೆ'' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಲಂಡನ್ನಿನ ಕ್ಷಬ್ದಿನಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡುತ್ತ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದ ಹಾಳು ಕೊಂಪೆಯನ್ನು ಮರೆತಿರಬಹುದಾದ 
ಗೆಳೆಯನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೇಶದ ತುಂಬ ಇರುವ ಶ್ರೀಮಂತರು, ಮತ್ತು 


೧೧೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


. ಬಡವರ ಶ್ರ.ಮವೇ ಅವರ ಬದುಕಿಗೆ ಆಧಾರ. ರೈತ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದರೆ, 
ರ್ಮಿಕ ಉತ್ಪಾದಿಸದಿದ್ದರೆ ಇವರು ಬದುಕುವುದೇ ಕಠಿಣ. ಆದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ 
"ನಾವು ರೈತರನ್ನು, ಬಡವರನ್ನು ಬದುಕಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ' ಎಂದು ಜಂಭ 
ಖದರು ಹೇಗೆ ಭೂಮಿಗೆ ಭಾರವಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಕರುಳು 
ಕತ್ತರಿಸುವ ವಿವರಣೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಬಿಡಿಸಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ದರ್ಗಾ ಅವರು ಬರಹಕ್ಕೆ ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಂಥ ಗಂಭೀರವಾದ, 
ಅವರೊಳಗೇ ಕುಳಿತು a ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತು. ಬಂಡಾಯ ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕುರಿತ ಲೇಖನವಾಗಲೀ, ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿಯ. ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯು 
ವಿಚಾರಗಳಾಗಲೀ ಇಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. "ಹಳ್ಳಿಗರೊಡನೆ 
ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್‌'ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಹೀನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಾಗದ ಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವಿದ್ದರೆ, “ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ವಿಮೋಚನೆ'ಯಲ್ಲಿ Wo ಒಳತಿಗಾಗಿ ಕಾಣುವ ಕರಸುಗಳ ಳನ್ನು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕವಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿದರೆ, ಕನಸು ನನಸಾಗಿಸಲು ವಿಮೋಚನಾ ಚಳವಳಿ 
ಹೋರಾಡುತ್ತದೆಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಸಯೀದ ಸುಲ್ದಾನಪೂರ್‌ 'ರಂಥ ಜನರಿಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ನಾಯಕರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು, ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಸುವ ರೀತಿಯೆ ಅದು. 
ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಬಕಾ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವಂಥ ಗುಣವುಳ್ಳ ಬರಹವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪು.ತಿ.ನ, ಅಂಥ ಹಿರಿಯ ಕವಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಲಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾಗಿ ಬರುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಹೇಗೆ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸದೆ 
ಗೋಸುಂಬೆಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಕವಿಗಳನ್ನು ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆಗಾಗಿ 
ಗೌರವಿಸಿದರೂ ಯುವಜನಾಂಗದ ಆಲೋಚನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಬೆಸೆಯದೆ ದೂರ 
ಸರಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ "ಗುಣ ಮ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯದ ಸಾಧುತ್ವ 
ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ವರ್ಗಹೋರಾಟಸೆನ್ನು ಎಸ 
ತ EE ಎದುರುಗೊಳ್ಳುವ “ಜಾತಿ' i 
ಮೈಯೊಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬರಲು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ಹಾಗೇ ಇತರ ಲೇಖನಗಳೂ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗೇ ಇರಬೇಕು ದರ್ಗಾ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 

“ಜಾತಿಗಳು ಚೀವಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಉಸಿರಾಟದ ಗತಿಯನ್ನು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಜಾತಿ re: 7 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೧೧೧ 


ಬೇ೦ದ್ರೆ ಅಂಥ ಕವಿಗಳ ಕೆಲ ಸನಿ _ವೇಶಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸು ತ್ತಾ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಬಹು ಬಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ದರ್ಗಾ  ಸಿದಲಿಗಳ ಛ ಛ ಮಧ್ಯೆಯೂ 
ಎಲ್ಲರ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗುವ ಬೇಂದ್ರೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೆ ಬದುಕಿ ನಮಗೆ 


ಕಲಿಸಿದವರು' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


"ರೊಟ್ಟಿಯ ಬೆರೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾದರೆ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸದೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ತೀರ್ಮಾನದಿಂದಾಗಿ 
ರೈತನ ಚ ನಾಜ ನಿಲುವು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತುಬಿಡು ತ್ರದೆಯಾದರೂ 
ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಶ್ರಮಿಕವರ್ಗವೂ ಸಂಕ ಕಷ್ಟಗಳಿಂದ ದೂರ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಅದಮ್ಯ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಅವರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಬೇಕೆನಿಸುತ್ತ 

ಈ ಮಾತಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದರ್ಗಾ ಅವರದೇ ಪರಿಸರ-ಬಾಲ್ಯ 
ಹಿನ್ನೆ ಲಿಯ ಹುಟ್ಟಿದ ಕವನ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ "ನನ್ನ ಪರಿಸರ 
ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ' ( "ಪರಕೀಯತೆ' ಲೇಖನಗಳು ಇಡೀ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತವೆ. “ಅನ್ಯ'ನಾಗಲೇ ಬೇಕಾದ, ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ 
ಕೃತಿಗಿ೦ತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕೃತಿಕಾರನ ಜಾತಿ -ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಗುರುತಿಸುವ 
ಪರಿ, ಎಳೆತನದಿಂದ ಕಂಡ ಸಮಾಜ-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು-ಕುಟುಂಬ-ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಒದಗಿದ ಸಂಕಟಗಳು, ತುಂಬ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಲೋಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿಸುತ್ತವೆ. 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎದುರಾಗಿರಬಹುದಾದ ಇಂಥ ಬಾಲ್ಯ- 
ಪರಿಸರ ದರ್ಗಾ ಅವರಿಗೆ ಅವರನ್ನೊಳಗೊಳ್ಗದ, ಒಳಗೊಂಡು ಬದುಕಬೇಕೆಂಬ 
ಅವರ ತುಡಿತಕ್ಕೆ ತೊಡಕಾದ ಮತ ಸಂಬಂಧೀ ವಿಚಾರಗಳು ಹಿಂಸೆ ಅನ್ನಿಸಿವೆ. 
ಒಳಗೊಳಗೇ ಹೊಯ್ದಾಡಿದ ಮನಸ್ಸು "ದೇಶಪ್ರೇಮ'ದ೦ಥ ಜನರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ಜನದ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಲೂ ಸಿದವಾದ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸ, 
ಮುಖವಾಡಗಳನ್ನು ಕಳಚಿ, ಮನಸುಗಳನ್ನು ಬೆತ್ತಲು ಸಾಂತ್‌ ಕಂಡ 
ವಿಕೃತಿಗಾಗಿ ಆಸರೆಯಾದದ್ದು "ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ತತ್ತ್ವ! ಇಲ್ಲೇನೋ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಲಭ್ಯ ಅನ್ನಿಸಿ "ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ 'ಯ "ಆಶ್ರಯ. ಪಡೆದು ಚಿಂತನಗಳ 

ಕಸನದತ್ತ ಸ ಹರಿಸಿದರು. 

ದರ್ಶಾ ಅವರ ಅನೇಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಸ್ಫಟಿಕದಂಥ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬೆರಗಾಗುತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲಗಳಿರಬಹುದು - ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಖಾಚತ್ಕ ಕಾಣದೆ ಇರಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಒಂದು ಜನಾ 
ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ತುಡಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಮನಸ್ಸಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಗೊಂದಲಗಳ 
ನಡುವೆಯೆ ಸ್ನ ಕ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದುಡಿಯುತ್ತದೆ. 

ಈ ಹೊತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ವಿಚಾರಗಳು ಮಸಕಾಗುತ್ತಿವೆ. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಸದಾ ಬಯಸುವ, ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವಿಚಾರ- ತತ್ತ ಗಳನ್ನು 


೧೧೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಸ್ಥಿರವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ "ಏಕತಾನತೆ'ಯನ್ನು ಸಹಿಸದ ಸದಾ ಹೊಸತಿಗೆ ಮುಖ 
ಮಾಡುವ ಜನ ತ ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಕಾತರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಗಳು 
- ನಾಯಕರುಗಳು ಹುಟ್ಟಕೊಂಡದ್ದೇ ಇಂಥ ಭುವನದ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ .... 
ಭಾಗ್ಯದಿ೦ದ,. ಭಾವನೆಗಳು ತಂದ ಒತ್ತಡದಿಂದ ,, , ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಹ ಹಳತೆನಿಸಿ 
ಹಿಂದೆ ಸರಿದರೆ ಇಂಥದೇ ಕಾರಣವೊಂದು ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಭಾವಗರ್ಭದ 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತಡಕಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು, ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಮೇಲೆದ್ದಿರಬೇಕು. ಹೊಸ 
ಚಿಂತನೆಗೆ ತೆರೆದುಕೊಂಡ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಹೊಸ ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟಲು 


ಹಾತೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
`ಈ ಬದಲಾದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ ಹೇಗೆ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲ ಅವರು ನಿಕಷಕ್ಕಿಡುವ ಚಿಂತನೆಗಳು ಜಾ: ಸಜಾ ೦ಬ 


ಕುತೂಹಲ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 

ಸಂಗಾತಿ ಎದುರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾವ ಪೋಜುಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆ ಸರಿ 
ಅನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವ - ಡುತ ತನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ತರುವ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆ ಇರುವ ಸಹ ಹೃದಯಿ. ಎ. ಆತನ ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಚಿಂತನೆಗಳು “ನಃ ಕಾರಣಕ್ಕೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಲೋಚನೆಗಳ 
ದಾಖಲೆಯಾಗಿ ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 

sk 

(1990ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ವರ್ಧಮಾನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತ ಕೃತಿಗಳ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನ 
"ಮರಸ್ಥಾರ'ದಿಂದ ಈ ಲೇಖನ ಪಡೆಯಲಾಗಿದೆ.) 


ಅದೇ ಲೇಖಕರ ಮೊದಲ ಕೃತಿ 
ಕಾವ್ಯ ಬಂತು ಬೀದಿಗೆ 


ನಿಮ್ಮ ಈ ಕವನಸಂಕಲನದ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳು ಹೊಸ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟ ದನಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಖಚಿತಾಕಾರ ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ಸಫೆಲವಾಗಿವೆ. ನವೋದಯ ಹಾಗೂ ನವ್ಯತೆಯ ಎಷ್ಟೋ ನ ನಿಂಯಂದೆ 
ಹೊರಬಂದು, ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ನಿಂತು ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದ 
ನೋವುಗಳನ್ನು ಎಷಾದಗಳನ್ನು, ವಾಸ್ತವಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಇಡುತ್ತಾ ಗಾಢವಾದ 
ಚಿಂತನೆಗೆ ತೊಡಗಿಸುವ ಈ ಕವನಗಳು ಬದುಕಿನ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಗೆ ಕೊಡುವ 

ಆಯಾಮವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಬೆರಗಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
ಹದಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡ ವ್ಯಗ್ರತೆ, ಸಾಚಾ ಅನುಭವಗಳನ್ನೊಡೆದುಕೊಂಡು 
ಪುಟಿಯುವ ಜೀವಂತಿಕೆ - ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಕವನಗಳು ಸಹಜ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ನಿರ್ಮಿತಿಗಳಾಗಿವೆ. 

-ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 


ಹೊಸ ತಲೆಮಾರಿನ ಶಕ್ತಿಶಾಲೀ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ದರ್ಗಾ "ಅವರಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಇವರ ಕವನಗಳು ಬರಿ ಸಿಟ್ಟಿನ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ರೋದನದ ಗೀತೆಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಶಿಲ್ಪದ ನೆರವಿಲ್ಲದೆ 
ಬಂದಾಗ ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಾವ್ಯದ' ಉದ್ದೇಶ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅರಿವು 
ರಮಜಾನರ ಬಹುಪಾಲು ರಚನೆಗಳ ಹ ಲೆಯಲ್ಲಿದೆ. . _ ಯಾವ ಕವನಗಳಲ್ಲೂ 
ರಮಜಾನ ಭಾಷಣ ಮಾಡಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ಕಾವ್ಯವನ್ನಾಗಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೇ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಗಮನ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಹೃದಯವಿದ್ರಾವಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಿಬ್ಬೆರಗಾಗಿಸುವ ಸಂಯಮದಿಂದ 
ಹೇಳಬಲ್ಲರು 


-ಸಾಹಿತ್ಯ ವಾರ್ಷಿಕ 1978 


ರಮಜಾನ ದರ್ಗಾ ಅವರ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಗೀತಾತ್ಮಕ ಗುಣವಿದೆ. 
ಆಪ್ತವಾಗಿ ಘೋರ ಪರಿಸರವನ್ನು ತೆಗೆದು ತೋರಿಸುವ ಈ ಕವಿಗಳ ರೀತಿ 


೧೧೪ | ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಅನನ್ಯವಾದುದು. ಇವರಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಸಹ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಆಕಾರ ಕೊಡುವ ಸಹಜ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಇವರ ಕಾವ್ಯ ಅಧಿಕೃತ ದ್ವನಿ ಹ 
-ದಶವಾರ್ಷಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿ ಸಮೀಕ್ಷೆ 1982 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಈ ಕವನಗಳ ನಿ ಕಾಣುವ 
ಗುಣವಾದರೂ ಮಾನವತಾವಾದದ ಸೆರೆಯಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಾಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ಎರುದ್ಧ ಏಳುವ ಇಲ್ಲಿಯ ಬಂಡಾಯದ ದನಿ 
ಬರೀ ರೊಚ್ಚಿನಿಂದ ಕೂಡಿರದೆ ಆಳವಾದ ನೋವು, ವಿಷಾದಗಳಿಂದ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಮಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 


-ಚೆನ್ನವೀರ ಕಣವಿ 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಚಿ೦ತಕ, ಜೊತೆಗೆ ಕವಿ. ಬಂಡಾಯದ 
ಧೋರಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಯಮಶೀಲ ಚಿಂತನೆ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಗತಿತಾರ್ಕಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಡಿ ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿಸುವ ಕುಸುರಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು - 
ಪಡೆದಿರುವುದು ಇವರ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ. ಲೇಖಕನಾದವನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಆಳಕ್ಕಿಳಿಯುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಜಿಗಿಯಬೇಕಾದ್ದು ಎಂಬುದರ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ದರ್ಗಾ 
ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವರು 
ಯುವ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಭರವಸೆ ನೀಡುವ ಲೇಖಕರು. 

ದರ್ಗಾ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹದಿನೈದು 
ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲೂ ಮಾನವ ಮತ್ತು ಅವನ ಪರಿಸರ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ವಸ್ತು ಎಂಬ ನಿಕಷತೆಯ ಜೊತೆಗೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗಗಳ ಸಂಬಂಧ, ಇದರಿಂದುಂಟಾಗಬಹುದಾದ 
ವರ್ಗಭೇದಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸಹಜ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅರಿವಿನಲ್ಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸತ್ಯಶೋಧಕ ನಿಷ್ಠೆ ಇದೆ. ದರ್ಗಾ ದಾಖಲಿಸುವ ವಿಷಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಬದುಕಿನದಾಗಲಿ, ಕಾಲ ದೇಶ ಮೀರಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದುರಂತತೆಯಾಗಲಿ, 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಭಾವರಹಿತ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠತೆಯಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಚಿಂತನೆ ಇಡೆ. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ "ಗೆಳೆಯನಿಗೊಂದು ಪತ್ರ', "ನನ್ನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು 
ಕಾವ್ಯ' ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಮೂಡಿದ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಲೇಖಕ "ಸಯೀದ್‌ ಸುಲ್ತಾನಪುರ್‌' ಅಂಥ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹೀ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. 

ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದ, ಜೊತೆಗೆ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದಂಥ ಮಾನವೀಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ದರ್ಗಾ ಭಾರತದಂತಹ ಅರೆ ಊಳಿಗ 
ಮಾನ್ಯ, ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಹಾಗೂ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಗ್ಯವಂತಿಕೆಯ ಜೊತೆಗೇ ಬಂಡಾಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಲ್ಲರು ಹಾಗೂ ಗಡಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಚಿಂತಿಸಬಲ್ಲರು. ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಘನತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲರೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ದರ್ಗಾ 
ಅವರ ಇಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


- ಅಂಗದೇವರು ಹಳೆಮನೆ 


ನಿ ಭಾರತೀ ಪ್ರಕಾಶನ 
" ಸರಸ್ಪತಿಪುರಂ, ಮೈಸೂರು -570 009 


